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Cuando hablamos de arquitectura, con frecuencia ésta queda acotada a lo
artistico/estético o separadamente, hacia sus atributos constructivos-tecnoldgicos-
funcionales. Inconscientemente queda omitido el espacio, el cual es considerado en
este escrito, como el elemento nuclear del quehacer arquitectonico y el

urbano/territorial.

El modo propio de las sociedades de concebir y expresar la realidad del
espacio y sus significados, implica entender como describir los conceptos principales
de un fenémeno humano (culturalmente experimentado). (GARCIA Bazan, 2000)
Porque en la realidad del espacio confluyen dos aspectos, el objetivo y el subjetivo; el
mundo interior de la experiencia humana, articulado con el mundo exterior de los
seres y los objetos. (MATEOS, 1999, pp. 55-58) (BACHELARD, 2016, pp. 9-13) De esta
manera, el resultado espacial se dirige al individuo entero y no exclusivamente a su

raciocinio.

El canon vigente respecto a la Ciencia formal, la mayor de las veces se
encuentra en una posicion tedrica funcional, entre ‘humano ‘intelectual/racional’ y
‘objeto’. Ello derivado de la influencia y/o dominio del pensamiento ‘occidental
aristotélico/tomista, el cual llega a confinar al conocimiento hasta la circunscripcion

de la referencia cognitiva racionalista. (Benitez Fuentes, 2017)

Asi, al abordar cualquier area del conocimiento, ésta invariablemente
establece los cimientos epistemoldgicos sobre dicha vertiente ‘occidental’. Con ello
accedemos Unicamente a una de las realidades del conocimiento, omitiendo las
variables proporcionadas por “la l6gica de lo viviente de la que hablaba la tradicion”.
Proponemos ir mas alla de la visibon mecanicista en el abordaje de los estudios, donde
los contextos de lo humano sean vistos en una dimension integral. En este contexto,

como arquitectos, planteamos que los espacios arquitectdnicos, particularmente el



espacio liturgico de la Catedral de Cuernavaca, ofrecen y contienen conceptos mas

alla de la relacion entre sujeto, objeto, funcidn y el limite del referente intelectual.

La arquitectura, producto y consecuencia de la actividad humana, es
entendida aqui en su caracter de espacio y el espacio es aceptado semejante a un
contenedor. Lleva mezcladas dentro de si, las condiciones del habitat y la expresion
de las sociedades: fisica, psicoldgica, racional, espiritual y simbdlica. (AVENI, 2000, pp.
22-25) De esta manera la organizacion social se revela a través de la disposicion de

su espacio fisico.

El espacio debe ser tomado al mismo tiempo en una concepcion de caracter
de espacio mental, espacio natural, espacio social y cultural. Ademas, al existir en el
tiempo, éste esta inmerso en la dinamica de evolucién y transformacion constante.
También conviene contemplar los niveles espaciales epistémico, estético y simbdlico,
los cuales seflalan el camino al conocimiento, a las sensaciones y el acceso a lo

sagrado a manera de veneracion o fetiche. (Benitez Fuentes, 2017)

En la lectura espacial, la “descripcion y clasificacion de los fendmenos resulta
insuficiente. Es importante priorizar la investigacion de la funcidn y la significacion”.
Esta posicion permite pasar a una realidad social de la ‘especializacion’, donde el
horizonte de estudio se amplia a otros escenarios contextuales. Con ello los aspectos
filosoficos, fenomenologicos, heuristicos y hermenéuticos enriquecen a los estudios

descriptivos con los interpretativos. (Benitez Fuentes, 2017)

Bajo el aspecto estético y artistico la arquitectura se encuentra asociada al
monumento, al espacio perteneciente a un exclusivo grupo social o institucion. Lo
anterior plantea el problema metodolégico del reduccionismo y quedan entonces
relegados los espacios de la gente anénima, quienes definen las caracteristicas de

un asentamiento. El enfoque artistico — estético y/o el tecnoldgico deja fuera otras



categorias en su estudio: contextos, espacios, territorio, sitio, habitat, entorno y
cosmovision. Aunado ello a los conceptos propios de arquitectura: disciplina,
producto, cualidad. El espacio arquitectonico, urbano o territorial sujeto a materia de
investigacion, obliga a considerarlo bajo varios aspectos contextuales y se hace

necesario reconocer las variables y capacidades del espacio.X

La forma usual de analizar a la arquitectura y al territorio, desde la vision de las
ciencias sociales y de las ingenierias,2hace que los estudios interdisciplinarios sean
cada vez mas necesarios en la comprension y entendimiento de la complejidad
contenida en los espacios territoriales, urbanos, arquitectonicos. Consecuentemente
estimamos importante considerar al espacio en si como el objeto de estudio y
replantearlo de acuerdo con su soporte cultural. Por ello en su anélisis, la intervencién
simultanea de diferentes areas del conocimiento resulta enriquecedora y auxiliar al
entendimiento del mayor niumero de sus connotaciones. (Benitez Fuentes, 2017) De
alli se hace fundamental comprender el estudio del espacio a manera de un conjunto

de sistemas culturales y de significacion ideoldgica.?

En las investigaciones relacionadas con la Arquitectura, el urbanismo y el
territorio, proponemos tomar en cuenta la concepcion de partir del Todo. Sin desdefar
el protagonismo del Racionalismo, introduzcamos en estos estudios al universo

intuitivo, planteado en su momento por Platon, el mundo de las Ideas.

Asi, al convivir multiples factores culturales en un asentamiento, la

transformacién material del espacio serd beneficiada con un orden conciliador de

1 A modo de abstraccion, experiencia, fisicalizacion y representacion.

2 Existe un aparente conflicto en el medio académico universitario mexicano, cuando se ha tratado de definir la pertenencia
de los estudios y el quehacer arquitectonicos hacia alguna de las areas disciplinarias, producto del amplio espectro de
desarrollo de la arquitectura. Este fendmeno no existia hasta la irrupcion de Ledn Batista Alberti, abogado renacentista, quien
incursion6 profundamente en el medio del disefio, construccién y teorizacion de la arquitectura. Posteriormente y por el
divorcio entre la arquitectura y la ingenieria, consecuencia de la Revolucién Industrial, la confusién se agravé y desde entonces
se han omitido los preceptos y la imagen profesional del arquitecto donde incluyen los requisitos formativos, expuestos por
Marcus Vitruvio Polion, en el Libro primero de la obra De Re Aedificatoia. Ca. 27 a.C.

3 Comprender implica pensar lo mas cercano al elemento que se trata de entender, no tratar de adaptar los principios a los
esguemas y procesos mentales propios.
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intereses, jerarquias, necesidades y requerimientos. En concordancia con Anthony
Aveni, este &mbito se conforma de una determinada manera donde la vida social
queda organizada de manera adecuada. La ciudad y sus espacios arquitectonicos
son el lugar de convergencia de las instituciones establecidas por la cultura y refleja
las practicas socioculturales, ademés de dar vida y celebrar sus ideologias. (AVENI,
2000, pp. 22-25) Al convertirse el espacio en un contenedor de vivencias filosoficas, se
torna pertinente el andlisis de la ideologia sociocultural predominante en la magnitud

del espacio tiempo del proceso arquitecténico.

Il PLAM-CAMICTO DLL PROBLLMA.

El propdsito del presente documento busca entender la razén de cémo el
espacio arquitectonico interior de la Catedral de Cuernavaca es tan diferente al resto
del actual edificio. ¢ Cbmo conviven conceptos espaciales de dos diferentes épocas
en un solo espacio? o es que ¢,cada época dejé marcado el espacio de la catedral
haciéndola testigo de la evolucion de la sociedad, lo que refleja, o o que necesita? o
mas bien ¢es la expresion del culto religioso aspirando hacia algo mas alto? Esta
expresion del culto religioso se puede ver reflejada en el espacio litdrgico, donde se
llevan a cabo las ceremonias propias del culto?, partiendo de esto, el espacio litirgico

seria la manifestacion misma de la liturgia.

Esta manifestacion se vera primero con los frailes franciscanos del siglo XVI en
América continental, como entendian la liturgia reflejada en el espacio, junto con su
pensamiento, asi como, el carisma franciscano evangelizador de pobreza y humildad
(paz y bien) que ayudé a los indigenas a entender mejor el mensaje de los frailes.

Posteriormente en el siglo XX con el obispo Sergio Méndez Arceo (VII obispo de

4 Entendiendo como liturgia, segun el Concilio Vaticano Il “la cumbre a la que tiende toda la accion de la Iglesia y, al mismo
tiempo, la fuente de donde mana toda su fuerza”, tomado de Sacrosanctum Concilium, n. 10, en Concilio Ecuménico Vaticano
I, Constituciones, decretos y declaraciones, BAC 1999, ISBN 84-7914-081-X (PabloVI, 1963)


https://es.wikipedia.org/wiki/Especial:FuentesDeLibros/847914081X

Cuernavaca) se realiza un cambio radical en el espacio interior de la Catedral
respondiendo quiza a la necesidad de un mayor acercamiento y entendimiento de la
liturgia a los fieles, adelantandose al Concilio Vaticano Il y probablemente forjando los

cimientos de la Teologia de la Liberacion.

Se busca entender y fundamentar buena parte de estos temas para al final
reconocer o desmentir la evolucion del espacio respondiendo a la necesidad de los
fieles 0 en caso contrario cambios absurdos sin razon aparente. Asi entender por qué
en el espacio interior del edifico religioso del siglo XVI de la actual catedral de
Cuernavaca difiere de los estereotipos generalizados respecto a los inmuebles

religiosos virreinales.

.2, JIPOTLSIS.

El pensamiento compartido del servicio hacia los
desfavorecidos con los primeros franciscanos en la América del
siglo XVl y Don Sergio Méndez Arceo, VIl Obispo de Cuernavaca, se
refleja primordialmente en el espacio litirgico de la actual Catedral

de Cuernavaca.

13, TIHULO Y TLMA DL LA INGSTHICACION

Al trascender en el tiempo, cada lapso sociocultural deja plasmado lo que en
su momento fue mas relevante y se ve manifestado en el quehacer humano.
Constituyendo un conjunto de ideas que pueden caracterizar un pensamiento
colectivo para formar una ideologia (Espafiola, 2014) que se refleja en el espacio
arquitecténico. Este al ser utilizado para fines religiosos, se trasformara en espacio
littrgico ya que en él se ofrece un servicio y un ministerio donde se llevan a cabo

ceremonias religiosas.



La ideologia en el espacio liturgico se vera diferenciada en dos épocas que
significaron cambios relevantes en el edificio religioso de la Catedral de Cuernavaca,
la primera en su fundacioén a la llegada de los frailes mendicantes en el siglo XVl y la
segunda en el siglo XX con una nueva ideologia en nacimiento encabezada por el
obispo Sergio Méndez Arceo que provocaria un cambio radical tanto en el

pensamiento como en el espacio liturgico.

.4, PRINCIPALLS SSTUDIOS.

Los principales estudios que hablan especificamente de la Catedral de
Cuernavaca, son los siguientes: Gémez de Orozco, Federico, (1943), “E/ convento
franciscano de Cuernavaca’ Este documento es editado desde el centro de estudios
franciscano y detalles pocas veces conocidos del convento de Cuernavaca desde
que llegan los franciscanos a realizar la evangelizacion en Cuernavaca, hasta la
descripcion de algunos retablos en la época de 1891, cuando el edificio pasa a ser
Catedral de Cuernavaca, Es también relevante que lo describa antes de la
intervencién del obispo Sergio Méndez Arceo; Ramirez Badillo, Francisco, (2001). “Una
sacra travesia. La catedral de Cuernavaca’ El autor fue participe de la remodelacion
de la catedral en la época de Sergio Méndez Arceo, teniendo contacto directo con los
artifices del cambio en aquella época. El libro narra, después de un preambulo
histoérico, el recorrido desde la puerta oeste hasta el altar, con cada significado de los
elementos que conforman este recorrido; Rodriguez Barragan, Adriana G., (2008),
“Estudio de las transformaciones de la catedral de Cuernavaca’, tesis de maestria
inédita: Este documento contiene informacion valiosa de la historia y transiciones del
edificio de la catedral. En uno de los anexos contiene las palabras textuales del que,

en su momento fuera el obispo de Cuernavaca, Sergio Méndez Arceo.



.5, PROPOSITO DL LA IINESTICACION.

Entender el espacio con su relaciéon a la liturgia. Con ello conocery aprehender
el simbolismo catdlico dentro del espacio liturgico. De este modo comprender y
aprehender como a través del espacio se traduce el rito catdlico y manifiesta la

esencia de la tradicidn cristiana.

lb.,  OBJLTINOS.

General:
Destacar la esencia del pensamiento cristiano, compartido entre los primeros
franciscanos en el Altiplano central y Don Sergio Méndez Arceo, presente ésta en el

espacio liturgico de la catedral de Cuernavaca.

Particulares:
Descifrar el espacio litirgico del templo de La Asuncién de Maria en relacion

con su contexto ideoldgico y social franciscano en el siglo XVI.

Indagar las bases ideoldgicas del cambio en el espacio liturgico de la Catedral

de Cuernavaca (1957 — 1959).

Comparar el espacio litirgico como manifestacion de la ideologia franciscana

y la ideologia resultado del contexto Sergio Méndez Arceo.

7. €NFOPUL MLTODOLALICO.

El enfoque cualitativo abordado en el presente trabajo se refiere al estudio de
los involucrados, ya sea en el contexto del siglo XVI o en el siglo XX, a partir de lo que
dicen y hacen en el escenario social, cultural y religioso. Las caracteristicas basicas
de los estudios cualitativos se pueden resumir en que son investigaciones centradas
en los sujetos, que adoptan la perspectiva del interior del fendmeno a estudiar de

manera integral o completa. El proceso de indagacion es inductivo interactuando con

8



los participantes y con los datos, buscando respuestas a preguntas que se centran en
la experiencia social o religiosa, cobmo se creay como da significado a la vida humana

a través de su pensamiento para ser interpretado en el espacio religioso.

A través del método comparativo que consiste en contraponer dos 0 mas
fendbmenos. En el caso del presente, el pensamiento franciscano en los primeros afios
en la época de la conquista en comparacion con el pensamiento en los primeros afios
del obispo Sergio Méndez Arceo y con ello sacar conclusiones que establezcan
diferencias o similitudes de estas dos épocas para verificar o disentir el pensamiento

y la interpretacion de cada uno de ellos.

El Método analitico aplicado en esta investigacion consiste en la
desmembracién de un todo, descomponiéndolo en sus partes o elementos para
observar las causas, la naturaleza y los efectos. Se analizara la ideologia franciscana
dentro del contexto de la conquista y la metodologia que aplicaron con los indigenas,
asi como el pensamiento del obispo Sergio Méndez Arceo y el contexto propio de su

época.

1.8, MARCO Takico.

Las fuentes bibliograficas consultadas para el tema de los indigenas fueron:
Deidades y espacio ritual en Cuahnahuac y Huaxtepec: Tlahuicas y xochimilcas de
Morelos (Siglos XII-XVI) Maldonado Jiménez, Druzo. (2000): En este libro el autor hace
un recorrido por la gran mayoria de deidades que se veneraban en los siglos Xl a XVI
de los grupos nahuas y xochimilcas, principalmente en las provincias de Cuaunahuac
y Huaxtepec hace la relacion de estas deidades con el pantedbn mexica asi como sus
diversas representaciones con sus atributos plasmados, también su relacion con el
paisaje que se entienden como uno solo, naturaleza y deidad. Busca explorar los

vinculos entre la cosmovision, ritual y observacion de la naturaleza; Maldonado



Jiménez, Druzo. (1990): habla acerca de la configuracion socio-econdmica-politica de
la que eran Cuauhnahuac y Huaxtepec; su relaciéon con las provincias tributarias del
imperio mexica a través de una serie de mapas y esquemas, asi como, la
estratificacion social prehispanica; Mircea Eliade (1948; 1956; 1962), Alfredo Lopez
Austin (1990); Dubernard, Juan Chauveau. (1991): Es una recopilacion de los codices
originales: el Codice municipal de Cuernavaca y el Cédice de la Reedificacion, con
version en nahuatl y castellano, narra la distribucion de tierras y algunas ceremonias
que se hacian. Describe como se dispuso del terreno donde se construyo la Catedral
de Cuernavaca, y las razones para edificar ahi. Menciona también cémo llegé la
imagen de la Asunciéon a Cuernavaca en 1532; Broda, Johanna. (2017). «Ciclos de
filestas y calendario solar mexica.»; Duran, Diego. (1880) “Historia de las Indias de la
Nueva Espafia y Islas de tierra firme”; Grove, David C. (2010) «Morelos, la cuna de la
famosa cultura de Tlatilco (1200-900 a.C.); Joseph Kroger, Patrizia Granziera. (2012)
‘Aztec Goddesses and Christian Madonnas: Images of the Divine Feminine in Mexico”;
Smith, Michael E. (2010) «La época Posclasica en Morelos: surgimiento de los
tlahuicas y xochimilcas.»;, Benitez Fuentes, Gabriela, “El contexto cultural

mesoamericano”.

En lo referente a los frailes franciscanos del siglo XVI en América, las fuentes
consultadas fueron las siguientes: Gomez Canedo, Lino, (1993) “Evangelizacion,
Culturay Promocién Social’; Ricard, Robert. (2010) “La conquista espiritual de México”;
Weckmann, Luis. (1996) Tiene descripciones muy completas de las actividades
realizadas por los espafioles y por los frailes durante la época de la conquista. Entre
ellas lo referente al mileniarismo Joaquin de Flora creo en sus escritos una serie de
correlaciones, tres por cada edad de la humanidad, una por cada persona de la
Trinidad: la primera inspirada en el Antiguo testamento; la segunda edad en el Nuevo

Testamento; y la tercera, que habia de ser iniciada por un tercer Adan o segundo

(@)



Cristo, serfa la edad final, la de la Perfeccion. Esta Ultima la inspiraré el Espiritu Santo
por medio del Evangelium Aeternum (Evangelio Eterno) anunciado por Joaquin de
Flora, y en ella implicitamente no serian necesarios los sacramentos y por ende
tampoco los sacerdotes ya que los hombres, habiendo descendido sobre ellos el
Espiritu Santo, verian a Dios, por asi decirlo, cara a cara (Weckmann, 1996); Baudot,
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A lo largo del tiempo, las sociedades han compartido conceptos y patrones
culturales durante su desarrollo, los cuales en su mayoria permanecen bajo el amparo
de la sacralidad. En los Pueblos de Indios del altiplano central mexicano durante el
siglo XVI, lograron mantenerse algunas de las prescripciones de los canones
tradicionales mesoamericanos. Particularmente por el caracter de sacralidad
intrinseco a este trabajo, interesan los relacionados con la conservacion vy
conformacion del territorio, asi como la construcciéon de la ciudad o el espacio de la
casa, donde cultural y conceptualmente se trata de imitar a la creacion del mundo a
través de la instauracion del espacio sagrado, habitado y presidido por una deidad
patronal. En este contexto, la importancia de los dioses Tezcatlipoca y Quetzalcoatl
han sido escasamente tomado en cuenta como elemento nuclear del proceso de

fundacion y construccion del espacio sagrado en estas sociedades. (Benitez, 2013)

Por lo anteriormente expuesto, en este capitulo se presentan los contextos
geogréficos, abordaremos el contexto historiogréafico relativo a la presencia tlahuica

en el area, asi como la época del Contacto entre las culturas prehispanicay la ibérica.

Posteriormente se destacara la fase histérica de la Evangelizacion y su caracter
mestizo, lo cual permitira sentar las bases para la comprension del espacio litdrgico

de la Catedral de Cuernavaca.

2). (OMLXTO CLOCKATICO.

Las caracteristicas notables de la ciudad han sido y siguen siendo su magnifico
clima, vegetacion y topografia. El clima prevaleciente en la ciudad 26° centigrados
promedio, lo que permite el desarrollo de las actividades al aire libre y en espacios
abiertos durante casi todo el afio, aun en la temporada denominada de lluvias, ya que
éstas son totalmente predecibles y por lo general transcurren en el lapso nocturno.

La topografia permite drenes naturales a la ciudad, librandola de inundaciones.
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La abundancia de agua y el benéfico clima han permitido la introduccion y
pronta adaptacion de multiples especies vegetales, que han dado a la ciudad la
particularidad de tener incluidas dentro del entorno urbano y el desarrollo de la vida

social a las flores, plantas y arboles.

2.2, CARACTRISTICAS FISICO-CLOCRATICAS DL LA CIUDAD D€
(U-CRNAVACA.

El valle de Cuernavaca se encuentra localizado al sur de los valles de México
y Toluca, le separa de ellos la cadena montafiosa del Ajusco y el corredor

Chichinautzin.

La zona alta de este conjunto orografico alcanza hasta los 3000 m de altitud,
que descienden en laderas cubiertas por coniferas; la ciudad de Cuernavaca esta
proxima a estas laderas, en la cota promedio de 1500 m SNM, con una temperatura

media de 21° C y una precipitacion pluvial de 1100 mm

La ciudad de Cuernavaca estéa localizada en los 18° 54’ |atitud norte y 99° 15"
longitud oeste, sobre la cima de las barrancas El Tunel, El pollo, Pilcaya, Amanalco, El
Limon, Tlazalay los Sabinos. Al poniente estan las barrancas de Ahutlan, Tzompantle
y Atzingo, que pasa a ser la barranca de San Anton, El Mango y El Pollo (Aguilar, 1995,
p. 175) los limites al sur se establecen con el municipio de Temixco en la Barranca de

Chiflones.

Ademas de multiples recursos naturales, las ventajas geograficas vy
climatologicas han permitido el cultivo de productos que la historia ha destacado,

algodén, cacao, mamey, aguacate.



2.3. €L ACUA PARA LA ALDLA DL (UCRNAVACA.

Dentro de la cuenca hidrolégica del Rio Balsas se encuentra el territorio del
moderno estado de Morelos Aguilar lo describe de la siguiente manera: “(...) Tiene
parte de dos cuencas, que pertenecen a los rios Amacuzac y Atoyac. Las subcuencas
intermedias del Amacuzac corresponden a los rios Cuautla, Yautepec, Apatlaco,
Tembembe, Alto Amacuzac y Bajo Amacuzac. La Unica subcuenca intermedia del

Atoyac, es la del rio Nexapa. (...)" (Aguilar, 1995, p. 173)

La subcuenca del Apatlaco, Tembembe, Alto y bajo Amacuzac se localizan en
la porciéon Poniente del territorio, el que correspondia en el siglo XVI al Sefiorio

Tlalhuica de Cuauhnahuac y sus sujetos.

Esta logica relaciéon por subcuencas hidroldgicas descubre el panorama
regional vinculado entre los centros de los actuales Estados de México, Guerrero,

Michoacéan y Morelos.

2.4, TOPOCRAFIA

El edificio de la Catedral de Cuernavaca esta ubicado en el actual centro
histérico, el cual tiene una pendiente descendente aproximada del diez por ciento,
direccion Noroeste/Sudeste. Originada en las laderas de la parte sur de la cadena
montafiosa del Ajusco y entre las barrancas pertenecientes a la orografia Noroeste

mencionada lineas arriba.

2.5. (OMMLXTO #ISTORIOCKATICO, (OMt-LXTO TLAKRUICA-
XOCHMILCA A PRINCIPIOS DLL SICLO XVI.

En el presente inciso se analiza la historia prehispanica del ahora estado de
Morelos. Este territorio ha sido habitado desde el periodo preclasico (aprox. 1800-200

a.C.) cuando surgio6 el pueblo de Chalcatzingo, un centro de intercambio comercial y
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cultural que fue el mas importante en el altiplano central de México, alrededor del 500
a.C. Seguln algunos autores el estilo de la escultura que se encontraba en las ruinas
de Chalcatzingo es similar a los bajorrelieves de la Venta en Tabasco. (Maldonado

Jiménez , 1990, p. 23).

El arquedlogo Grove durante las excavaciones que realiz6 en 1998 en
Chalcatzingo encontré una estructura doméstica, que él data en 990 a.C. Esta fecha
es importante porque comprueba que Chalcatzingo sigue siendo una ciudad

importante del Preclasico Medio temprano. (Grove, 2010, p. 58)

Esto perduraria hasta el Preclasico superior cuando al decaer la expansion

teotihuacana, también decae Chalcatzingo. (Maldonado Jiménez, 1990, p. 25)

Se han registrado en asentamientos como Olintepec, Gualupita, entre otros,
evidencia del periodo preclasico; en Olintepec han sido osamentas de personas de
diferentes edades; y en Gualupita se cree relacionado con asentamiento olmeca, se

han encontrado figurillas, ceramica, punzones de hueso, etc.

El asentamiento prehispanico mas importante en Morelos, durante el periodo
clasico (aprox. 150 a.C.-700 d.C.), fue Xochicalco, cuya arquitectura tiene influencias
de culturas como la teotihuacana, zapoteca, maya, nahua e inclusive tolteca.
(Maldonado Jiménez, 1990, p. 25) Lo que lleva a pensar que son culturas que en un
momento 0 en otro interactuaron y se enriquecieron mutuamente. Xochicalco quiere
decir “casa de las flores” sitio que en su momento fue una ciudad con calzadas,
piramide cuadrangular con labrados en sus costados de serpientes emplumadas,

palacio, templo, zona habitacional, grutas, etc.

En el posclasico (aprox. 700 - 1519 d.C.) habia una gran cantidad de migraciones

tanto a la cuenca de México como a los valles circunvecinos, entre los grupos



migrantes nahuas, los xochimilcas y tlahuicas se asentaron en area geogréafica que

comprende el estado de Morelos.

Estos grupos de migrantes dieron inicio a procesos de crecimiento de la
poblacion y a la expansion urbana; La mayoria de las ciudades de los tlahuicas y
xochimilcas se fundaron durante el periodo Azteca Temprano y permanecieron

ocupadas hasta la conquista espafiola. (Smith, 2010)

Fray Diego Duréan, espafol de la orden dominica, vivié6 en el convento de
Hueyapan, Morelos donde fue vicario desde 1581 hasta su muerte en 1587. Se
desempefid como predicador en los pueblos de indios como Ocuituco, Chiautla y
Coatepec, (Monjaras-Ruiz, 1994). Por esta razén es el cronista que mas conocio la
region y se considera la Unica fuente que especifica el espacio geogréafico donde se
asentaron los xochimilcas y tlalhuicas”. (Maldonado Jiménez, 2010, p. 59) Duran en su
obra “Historia de las Indias de la Nueva Esparia y Islas de tierra firme’, al parecer de
1588, publicada en 1880, afirma que los xochimilcas ocuparon la zona noreste del
estado donde se encuentran los pueblos actuales de: Ocuituco, Tetela del Volcan,
Hueyapan (Puebla), Xumiltepec, Zacualpan, Temoac, Tlayacapan, Totolapan y
Tepoztlan. Como nos comenta Duran: “..la nacion Xuchimilca, que llega hasta un
pueblo que se llama Tuchimilco, y por otro nombre Ocopetlayuca, de cuya genealogia
y generacion son los de Ocuituco, Tetelaneyapan, Tlamimilulpan, Xumiltepec,
Tlacotepec, Qacualpa y Temoac, Tlayacapa y Totolapa y Tepuztlan, Chimalhuacan,
Ecatzingo y Tepetlixpan con todas las demas cabeceras y estancias sujetas a

Chimalhuacan, los quales todos son de aquel tribu Xuchimilca.” (Duran, 1867, p. 24)



Los tlahuicas cubrian la parte oeste del estado, que era entonces la parte norte,

la provincia de Cuahnahuac, y en el este se extendian hasta Yauhtepec, Huaxtepecy

Yacapichtlan. (Fig. I,1)
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Figura Il,1. Fuente: Durdn, 1967, 11 22, 23 en Maldonado 1990
Historia de Morelos, tomo lll, p. 61

Duran describe lo anterior de la siguiente manera: “.llegaron los Tlaluiccas,
gente por cierto muy tosca en todo, los quales como allaron ocupado lo demas,
asentaron en lugar que agora poseen, tomando por prencipal asiento y cabeca de su
provincia, & Cuauhnauac, de donde salieron los Sefiores de aquella congregacion a
hacer sus moradas y asientos como los demas, unos a Yahutepec, otros & Oaxtepec,
a Acapichtlan, & Tlaquiltenanco con todos los demas pueblos, villas y estancias que

llamamos Marquesado, pues es el del felicisimo Marqués del Valle...” (Duran, 1867, p.

26)



Los Xochimilcas y los Tlahuicas vivieron distribuidos como comenta Duran
aproximadamente 200 afios hasta que desde 1376 a 1396 los mexicas conquistaron
Cuauhnahuac. Durante este periodo “el rey tenochca Huitzilihuitl propuso una alianza
politica, solicitando al rey de Cuauhnahuac Ozamatzinetectli que se casara son una
de sus hijas” (Hinojosa, 2005, p. 16). Esta alianza daria acceso a los mexicas a los

productos de Morelos, especialmente al algodén.

26, €L TRBUTO

En México, como en el antiguo Morelos, se pagaba el tributo en especie y en
trabajo, en algunos casos con participacion en empresas bélicas. En la region
tlahuica-xochimilca las especies mas tributadas eran el maiz y el frijol. El trabajo podia
ser a través de servicios personales y trabajos textiles que realizaban las mujeres con

la produccion de algoddn que habia en la region.

El sistema tributario estaba dividido conforme la organizaciéon politica entre los
nobles o pipiltiny la gente comUn o macehuales, la clase noble estaba dividida en los
grandes sefiores o tlatoani que eran la autoridad maxima y tenian el poder politico,
religioso y econdmico; los teuctl, o caciques que eran los gobernantes locales,
cabeza de fecali o casa principal de la cual dependian un gran numero de
macehuales, y los familiares y parientes de los sefiores que estaban exentos del pago
de tributos. Ellos tenian tierras, tributarios y llegaban a desempefiar cargos publicos
de menor relevancia. Los macehuales eran los que tributaban tanto en especie como

en servicios tanto al teuct/icomo al t/atoani.

El tributo se distribuia de la siguiente manera, desde los macehuales hasta el

tlatoani:

Cabecera de la Excedentes a

Gobernantes o teuctli provincia Tlatoani gobernantes mexicas
i ] B -‘ Alimentos
| Gente comun macehuafe>

Alimentos Textiles Fuente: Broda, 1985:443
Textiles Servicios personales
Servicios personales
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A los pueblos tributarios se les obligaba a entregar peridbdicamente cierta
cantidad de productos y proporcionar su trabajo gratuito en diferentes actividades,
fueran civiles o militares, lo que implicaba el reconocimiento de la superioridad

politica, econdmicay la aceptacion de la subordinacion.

El tributo se empez6 a pagar a partir de la conquista de Cuauhnahuac por los
tres poderes de la Triple Alianza, alrededor de 1438, que estaba formada por tres
grandes ciudades: Tenochtitlan que comprendia los reinos colhua-mexicas, Texcoco,

con los reinos de acolhua-chichimecas y Tlacopan con los reinos tepanecas.

El tributo que pagaba Cuauhnahuac a la Triple Alianza tenia la particularidad del
clima benigno para la produccion de fruta que soélo se da en tierra caliente, asi como,

de algoddén que permitia producir las mejores mantas en el centro de México.

7
sy apreens K ormiad Selymat
N Picas -5 S i vaibn

sepapigd (it
-4 A Figura Il,2. Fuente: Matricula de Tributos en el
Cddice Mendocino p.23 (2016) (Libraries, 2012)
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En el Cédice Mendocino®en su apartado de la Matricula de tributos se registran
en Cuauhnahuac, y en Oaxtepec, cada uno con sus respectivos pueblos, los
productos textiles que se entregaban como tributo. En la lamina (Fig. I11,2; p. 21) de la
Matricula de tributos donde podemos distinguir el topédnimo de Cuauhnahuac y unos

pictogramas que indican los tipos de mantas que los tlahuicas trafan.

La Triple Alianza fue una institucion de caracter predominantemente politico
cuya finalidad fue mantener el equilibrio de las fuerzas en un extenso territorio, lo que
proporcionaba tranquilidad interna e impedia el surgimiento de seforios
independientes permitiendo asi su expansiony la distribucion de tributos. (Maldonado

Jiménez, 1990, p. 38)

En el estado de Morelos; la Triple Alianza reorganizé a los tlahuicas en dos
grandes provincias: Cuauhnahuac y Huaxtepec para cobrar el tributo y controlar con

mayor facilidad el territorio.

2.7, SACRALIDAD PRCHISPANICA.

Bajo la Optica racionalista, los estudiosos clasifican y definen a la cultura de
diferentes maneras: como “herencia social, complejo de ideas y habitos, simbolos
interrelacionados y significados asignados bajo forma arbitraria, compartidos por el
grupo social”. (Perez, 2008) De igual manera han diferenciado subjetivamente segun
el grado de desarrollo del grupo social. Parten de cultura primitiva con aparente

subdesarrollo tecnolégico, hacia cultura civilizada. Distinguen el uso de escritura (a la

5 El cddice mendocino se llama asi por el primer virrey de la nueva Espafia Don Antonio de Mendoza A peticion del rey Carlos
V de Espafia -quien queria informacion escrita y pictérica sobre diferentes aspectos de la nueva Espafia-. Se cree fue hecho
por el indio francisco Gualpuyogualcal, maestro de pintores y el que lo interpretd en espafiol el canénigo Juan Gonzales, en
la ciudad de México en 1541. Realizado sobre pliegos de papel europeo y tiene el formato de libro, sus paginas multicolores
por los llamados escritores pintores o tlacuilos. Esta dividido en tres secciones: una primera seccion histérica se enumeran
los gobernantes mexicas y sus conquistas desde 1325 a 1521, la segunda, la seccion econémica también llamada Matricula
de Tributos es un registro de los mdltiples tributos de méas de 400 pueblos con topénimos de los pueblos tributarios. Los
tiempos actuales corresponde a los territorios de los estados de México, Hidalgo, Morelos, Puebla, Veracruz, san Luis Potosi,
Oaxaca, Guerrero, Chiapas y ciudad de México., la tercera: vida y costumbres de los antiguos mexicas.
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manera familiar de los investigadores) aunado a la produccién de nuevos elementos

‘tecnoldgicos’.

En opinién de Octavi Fullat, a raiz de la conceptualizacion de la raiz de la cultura
como concepto sociologico, (Fullat, 1992) el Poder de Hecho aspira a ser o se
transforma en Poder de Derecho (Poder de Mandato). (Bobbio & Bovero, 1985) Ello
sucede ante la necesidad de justificar y legitimar la agresion, la dominacion y la

territorialidad.

Estos dos planteamientos de ejercicio de supremacia bosquejan las
caracteristicas del comportamiento y manejo del poder de los grupos trashumantes
y sedentarios. Las estructuras de organizacion de cada uno de estas esferas se basan
en la supervivencia del grupo, el primero; y el mantenimiento del control del poder en

el segundo.

Los componentes del ejercicio de poder son los estamentos politicos,
econdmico y el militar. El cuerpo social se encuentra desplazado por los tres
anteriores. (Benitez, 2012) Aqui religion, educacion y comunicacién son sus tres
dispositivos principales porque, con el discurso propio de cada instrumento
hegemonico, las significaciones generadas justifican y legitiman los sistemas

socioculturales, sembrandose en la memoria colectiva los conceptos ideoldgicos.

En la esfera de lo religioso se recurre a la explicacion del origen de los dioses,
el tiempo sacro, la creacion del mundo, espacios sagrados, mitos, simbolos, ademas
del paradisiaco lugar de origen, el viaje mitico con el eterno retorno y un protagonista
legendario. Las manifestaciones sagradas generalmente han sido sefialadas a través
de los astros, el fuego y el agua; elementos geograficos, la mujer/tierra asociada a la

fecundidad y el entorno propio como axis mundi. (Benitez, 2013)
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En las soluciones urbano-territoriales y arquitecténicas mesoamericanas,
aparecen reflejados en la base ideoldgica cultural la coexistencia entre los conceptos
de fuego y agua. Ambos referentes se presentan de multiples maneras a modo de ser
percibidos y asimilados por la sociedad, frecuentemente insertos en el bagaje de los
mitos acompafiados de sus ritos. Hemos tratado de identificar y asociar las bases de

cada una de las dos nociones expuestas. (Benitez, 2012, p. 190)

Entre las sociedades migrantes, el fuego, su produccion y posesion, destaca
como elemento béasico para la supervivencia del grupo. Florescano cita al respecto a
Alexander Marshack: “(...) Si el aprendizaje de hacer y usar el fuego puede variar de
una cultura a otra, se desarrolla dentro de los limites impuestos por las necesidades
de hacery mantener el fuego. (...)" (Marshack, 1972, pp. 112-113) en (Florescano, 1987,
p. 259)

Carl Sagan plantea que entre los nbmadas y trashumantes, el fuego es uno de
los dones mas preciados. (Sagan, 1993, pp. 132-133), (Sagan, 1984, pp. 107-132)
Como tal en su vision del mundo, origen y mito, resulta l6égica su categoria relevante

en el corpus divino. (Benitez, 2013)

Lopez Austin afirma que dentro del bagaje cultural también estan los primeros
mitos, (Lopez, 1996, p. 484) resultado de la transmision de tradiciones propias de cada
grupo. Dentro de ellos surgen y se conservan las deidades primigenias,
estrechamente relacionadas con el fuego. Acorde a Eliade y Le Goff en los grupos
trashumantes también adquiere importancia el mito de origen,® distinguiéndose entre
el tiempo de origen y el tiempo humano. Ademas, aunque se carezca de registro

material, queda grabado el referente originario en el inconsciente atavico a través del

6 ELIADE (1962), Op. Cit.; Le GOFF, Jacques, (1977) El orden de la memoria. El tiempo como imaginario, Ediciones Paidds
Ibérica S. A., Barcelona, 1991; JOHANSSON, Patrick K., Arqueologia mexicana, Tira de la Peregrinacion (Cédice Boturini),
Edicion especial, N° 26, Editorial Raices, México, Diciembre 2007.
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mito, el cual contiene esta memoria ancestral y genética de los traslados
experimentados. La capacidad de adaptacién e integracion de estos grupos al
entorno es significativa y los efectos de ello permean consecuentemente a los mitos
y las tradiciones, siendo posteriormente compartidas con las sociedades sedentarias.
Bajo estos razonamientos la trashumancia puede ser concebida como desarrollo de
la cultura del fuego, basados también en el desplazamiento y cambio periédico de

lugar.

John Clark propone que el comportamiento social general muestra
desprendimiento de células del grupo respecto de su ‘cultura trashumante madre’ y
creacion de un nuevo grupo.” De este modo, sedentarismo en esta investigacion es
concebido como parte de una sociedad establecida en un lugar de manera
permanente, quizas producto de las células diseminadas por un grupo trashumante.
En América estan reconocidos los reencuentros periddicos entre las sociedades
estacionarias y los grupos migratorios, quienes hacen recorridos sobre destinos
especificos. Sin tener conciencia de ello, estos dos tipos de grupos sociales
comparten un pasado comun. Asi como el fuego jerarquicamente es primordial a los
grupos nébmadas y trashumantes, el agua lo es respecto a los nlcleos sedentarios.
Consecuentemente sus mitos de origen y posteriormente de destino aparecen
intimamente ligados a estas jerarquias. El antecedente de no pertenencia en unosy
arraigo en otros, hace que el entendimiento, valoraciéon y practicas culturales varien
respecto de la vida y la muerte. Asi en la vida cotidiana de las culturas, en especial
las sedentarias, existen asociaciones conceptuales por la observacion del entorno y
su reciproca relacion con los humanos: “(..) La gran variedad de escenas,

interacciones y fendbmenos comparables en la naturaleza provoca ciertas

" Este caso puede aplicar a la propuesta de la formacién de las sociedades sedentarias en Mesoameérica a partir de la cultura
Mokaya. CLARK, John E., “Antecedentes de la cultura Olmeca” en CLARK, John E., coordinador, Los olmecas en
Mesoamérica, Ediciones del Equilibrista S.A. de C.V., México y Turner Libros S.A., Madrid. 1994. Pp. 31-41
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asociaciones que encuentran su lugar en las creencias, en el simbolismo y en las

explicaciones del mundo que rodea al hombre, es decir en la cosmovision (...).

(Sprajc, 1996, p. 127)

Estos eventos ademas de formar parte del corpus ideologico, las mayores de
las veces quedan registrados. Sin embargo, en la reconstruccion e interpretacion de
dichos registros, confrontamos el hallazgo de divergencias entre las perspectivas

culturales de quienes lo realizan. (Benitez, 2012, p. 192)

Existe la predisposicion inconsciente a sepultar la verdadera identidad del
aborigen americano, perceptible en la mayor parte de los textos documentales,
confirméandose la posicién de Michel de Certau relativa a la historiografia. (Certau,
2006, pp. 33-41) (Rozat, 2002, pp. 37-50) La propuesta, aunada al enfoque respecto del
estudio de lo ‘indigena’ mesoamericano de Guy Rozat y Serge Grusinski, resulta
fundamental en el entendimiento de los trabajos elaborados por los investigadores

especializados. (Benitez, 2012, p. 234)

El indigena en esta historia europea “desempefa bien su papel de indio: docil,
pobre y lastimero, siempre mendigando una caridad que calmaréa la mala conciencia
de los turistas de la historia”. (Rozat, 2002, p. 23) Consecuentemente nuestra
percepcion contextual mesoamericana queda corrompida, al omitir principios

nucleares de la tradicion y cosmovision aborigen americana.

En general la cosmovision puede ser vista como un hecho histérico en
constante evolucion, conservando la esencia de su origen nbmada y trashumante. Se
ponderan los significados del fuego y el agua, los cuales muestran una lenta
transformacion respecto a otros simbolos. Segun Lépez Austin dicha cosmovision

funciona en calidad de instrumento operativo en los ambitos generales de la
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percepcion/accion frente a los fenbmenos césmicos; y reflexivamente, frente al propio

individuo. (Lopez, 1996, p. 472)

La vision del mundo mesoamericana también es vista aqui a modo de
comprension mestiza del mundo, (Lépez, 1996, p. 474) donde oscilan los conceptos
interrelacionados del agua y fuego, propios de cada uno de los dos tipos de grupos
establecidos anteriormente. Esta mezcla ideoldgica explica la dualidad intrinseca a

las interpretaciones fisicas, divinas y sobrenaturales. (Benitez, 2013)

2.8. DNINIDADCS PRCIISPANICAS €N €L €51 ADO DL MORLLOS

Quetzalcoatl y Tezcatlipoca en sendas caras del espejo.” Una caracteristica
implicita de las sociedades mesoamericanas es su profunda relacion con la tierra. Ello
debido a su caracter de comunidades agrarias proclives a una “.. doble
predisposicion para el sedentarismo y la migracion, ademas de hacer suya la tierra

de los demas”. (Duverger, 1993, pp. 222-225)

Al interior de esta posicion, la deidad Quetzalcoatl es quien mejor responde a
las singularidades de los dioses agricolas mesoamericanos® Por excelencia
corresponde al dios germinador, el héroe civilizador, creador de los primeros seres
humanos a través de las semillas del maiz. Es también el viajero miticoy ciclico, sostén
de la unidad indigena. Su viaje divino es un modelo de doctrina donde se incorporan
los ciclos del espacio y del tiempo en la cosmovision mesoamericana. En cambio,
Tezcatlipoca deviene en Sefior del Espejo Humeante, Sefior de los dias y destinos,

Sefior del tiempo y sus cargas,® es la esencia y causa de este recorrido divino de

8 Es de interés resaltar en esta investigacion, la recurrencia de la idea de “el dios bueno opuesto al dios malo”; bajo este
simplista esquema, el dios antagénico a Quetzalcoatl es Tezcatlipoca, con atributos considerados negativos. Aqui se difiere
de esta percepcion pues parece que inconscientemente prevalece el prejuicio occidentalizado.

9LEON PORTILLA, Miguel, comentario a la lamina 44 del Codice Fejérvary-Mayer, en El Tonalamatl de los Pochteca, facsimil
con estudio de Miguel Leon Portilla, Edicion especial Codices, No 18 Arqueologia Mexicana, Editorial Raices, México, 2005.
P. 106
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Quetzalcoatl. Eduard Seler ofrece a través de sus “Comentarios al Codice Borgia” la

lectura del viaje mitico de Quetzalcoatl por el inframundo.1°

Tezcatlipoca y Quetzalcoatl estan intimamente ligados al planeta Venus y a su
comportamiento. Acorde a Sprajc con la integracion del conocimiento acerca del
movimiento astral de Venus a partir de la observacion terrestre, el concepto de tiempo
impacta a los relatos prehispanicos relacionados principalmente con la agricultura,
quedando establecida la interaccidon entre Venus, lluvia y maiz.: Este funcionamiento
astrondmico explica claramente las asociaciones divinas, temporales, rituales y
tradicionales. También el planeta Venus es el vinculo con el mitico tiempo primordial
sagrado y su cuenta, incluyendo vinculos agrarios asignados mayormente por los

investigadores a la deidad Quetzalcoatl.” (BENITEZ, 2012; 198-199)

En el culto prehispanico se desarrolla principalmente en los medios naturales y
todas las deidades se asocian elementos del paisaje como cerros, rios, cuevas, la
vegetacion, al agua, etc. Se festejaba una deidad cada veinte dias, lo que era un mes

en su calendario.

Para entender mejor las fiestas del calendario mexica, veremos cOmo esta
dividido el calendario, primero hay dos tipos de calendarios: uno de caracter ritual,
con el nombre de Tonalpohualli “la cuenta de los dias” donde un afio comprendia 260
dias que estaban divididos en 13 grupos de 20 dias es decir cada dia estaba asociado
a unadeidad y a un punto cardinal. El otro calendario era de caracter civil y se llamaba
Xiutlalpohualli, “la cuenta de los afios” comprendia 365 dias, xihuitl, que se dividian en

18 meses de 20 dias, cempoalli, y 5 dias restantes llamados nemontemi.

10 SELER, Eduard (¢19037?) (1963), Comentarios al Codice Borgia, traduccion Mariana Frenk, Fondo de Cultura Econdmica,
México. 1988 Vol.ll. Ademas de las cuentas calendaricas, el Codice Borgia, es un mapa del comportamiento del planeta
Venus visto desde la tierra, un instrumento depositario y productor de saber; y base de la propuesta de Eduard Seler al
respecto del recorrido de Quetzalcoatl.

11 Relacion propuesta por Ivan Sprajc, (Sprajc, 1996)
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Cada veintena llevaba un nombre especifico y daba lugar a importantes
ceremonias religiosas. La fiesta propiamente dicha se realizaba la mayoria de las
veces alrededor del vigésimo dia. La gente se preparaba para ella por medio de
ayunos, danzas y ritos diversos. Las ceremonias principales culminaban con la

inmolacién de victimas humanas.

La religion prehispanica era politeista y los nahuas tenian la costumbre de
adoptar a los dioses de las tribus subyugadas. Las deidades principales de esta
religion presidian los fendmenos naturales y las diversas formas de la actividad

humana.

En la region del hoy estado de Morelos, se veneraron deidades mexicas, aunque
con peculiaridades propias del lugar, en este apartado mencionaremos algunas

describiendo sus multiples atributos y lugar de culto.

Los xochimilcas que se asentaron en un area del actual estado de Morelos,
tenfan como deidad importante: Cihuacdatl: Cihuacdéatl era la diosa patrona de la
ciudad de Xochimilco, su nombre en nahua significa mujer serpiente y era la patrona
de las parteras pero también se representa a menudo en los cddices como una
poderosa mujer guerrera a menudo con cara esquelética. La diosa se celebraba
durante la veintena foxcatl, pero su celebracion principal era durante el mes huey
tecuilhuit/ dando fin a la época de secas. Se adoraba en el templo de Huitzilopochtli
en Tenochtitlan y en un templo mas suntuoso llamado Tlillan en Xochimilco; En
escultura se representaba en el cuerpo de una serpiente y cara humana, en los
codices se representa cargando un escudo con plumas de aguila. (Joseph Kroger,

Patrizia Granziera, 2012, pp. 182-183).

Duréan en su famosa obra: “Historia de las Indias de la Nueva Espafia y Islas de

tierra firme”, describe la imagen de la diosa de la siguiente forma: “era de piedra, tenia
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vha boca muy grande abierta y los dientes regafiados tenia en la caueca una
cauellera grande y larga y vu abito de muger todo blanco de naguas y camissa y
manto” (Duran, 1880, p. 173)

La extraordinaria vinculacion de Cihuacdatl en su desdoblamiento de Quilaztlit?,
en Huaxtepec, que al parecer estuvo colocada sobre un ojo de agua que se
encontraba en el antiguo mercado a lo que ahora se le denomina “ojos de San Juan”
unos 80m. al este de la Iglesia-convento de Santo Domingo de Guzman y producia el
vital liquido que mana de las entrafias de la tierra y simbdlicamente fecundaba a la
Madre Tierra, permiten mostrar el aspecto agrario de esta deidad en la ciudad capital

de Huaxtepec.

Segun Druzo Maldonado en el pueblo de Coatetelco se adoraba a Coatliltzin,
una divinidad con caracteristica parecida a Cihuacdéatl si bien esta comunidad era
tlahuica. (varios, 2008, p. 4) Se puede observar en la imagen (Fig. II,3; p. 31) con cara
humana, una cuenca entre las manos y cuellera larga, entre otros atributos. Y en la
imagen (Fig. I1,4; p. 31) se puede observar claramente la serpiente con cara humana,
aungue no se encuentra clasificada como tal en el Museo regional Cuauhnahuac

donde estan las dos esculturas.

Los Tlahuicas veneraban diversas deidades de indoles muy diferentes entre si,
sin embargo, parece que la mas importante para este pueblo era la diosa

Xochiquetzal.

Los tlahuicas habitaban el Tlalhuic, que segin Duran, ocupaba el espacio

geogréafico que comprendia los territorios politicos de los centros de poder de

12 Quilaztli: cuya raiz quiltl, quelite, verdura que poseia la cualidad de reverdecer: fecundidad-fertilidad. Era la diosa patrona
de la ciudad de Xochimilco, simbolizaba tanto las fuerzas destructoras como regeneradoras.
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Cuauhnahuac (Cuernavaca), Huaxtepec (Oaxtepec), Yahyepec (Yautepec) vy

Yecapichtlan (Yecapixtla).

Figura Il,3. Fuente: Cihuacdatl, Museo Regional Figura I1,4. Fuente: Sin nombre,
Cuauhnahuac. Museo Regional Cuauhnahuac.
Foto: DBC, abril 2017 Foto: DBC abril 2017
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Xochiquetzalli: es una deidad femenina cuyo nombre significa “flor preciosa”
quien personifica el lado més joven de la Madre Tierra. Esta deidad representaba la

femineidad juvenil, voluptuosidad, deseo sexual, fiestas y generalmente placer.

Duran describe a la diosa de la siguiente manera: “La figura de esta Diosa
Xochiquetzalli era una figura de muger moza con una coleta de hombre cereenada
por la frente por junto & los hombros: tenia unos zarcillos de oro y en las narices un
joyel de oro colgado que le caya sobre la boca: tenia en la cabeza una guirualda de
cuero colorado tegida una trenza de la cual & los lados salian unos plumages
redondos muy galanos verdes & manera de unos cuernos tenia una camisa azul muy
labrada de flores tegidas y plumeria con unas naguas de muchos colores” (Duran,

1880, p. 193).

La diosa Xochiquetzal: era la patrona de las tejedoras, bordadoras y de los
artesanos, pero también de las prostitutas: se consideraba la guardiana de las madres
Jjévenes. Segun un mito azteca las flores son producto de sus genitales; Celebrada
durante la veintena de 7epeilhuit/ también era celebrada cada ocho afios durante el
festival de Atamalqgualiztli; Durante su festival se llevaba a cabo un ritual de confesion,
dentro del templo, frente a la imagen de Xochiquetzal, las personas se perforaban la
lengua por sus pecados; En la imagenes de los cédices Borgia, Xochiquetzal viste un
colorido quechquemitly lleva aretes de turquesa, un manto cuelga de su cuello con

conchas y flores en las orillas.
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En las cercanias de Xochicalco, en los afios veinte, en el poblado de Tetlama, se
encontrd una escultura de Xochiquetzal (Fig. 1,5.) labrada en piedra de andesita. Se
encontré en una loma contigua al sitio de Xochicalco que segun el arquedlogo
Palacios se asento originalmente en la Casa de las Flores. En la parte baja tiene tallado
patrones con flores y al parecer mazorcas de maiz, al centro se encuentra la deidad
sentada en cuclillas, abrazando sus piernas y una especie de manto colgando,
enmarcada en los laterales con grecas en forma de “X”, La parte de arriba tiene siete
circulos dobles, arriba de estos se pueden apreciar cinco figurillas, al parecer

humanas, con cierta forma triangular y sobre ellas, plumas. En los costados laterales

tiene tallas de plantas de maiz que rematan, en cierta forma, en flores que parecen

Figura II,5. Fuente: Xochiquetzal,
Museo Regional Cuauhnahuac.
Foto: DBC, abril 2017




ser de cazahuate. Y Palacios nos dice de la misma escultura. “Adorada con atributos

agricolas, flores, espigas, frutos, danzantes conmemorativos.” (Palacios, 1937, p. 58)

El cédice de Cuernavaca menciona que la plaza del Calvario, antes de la
conquista, era de gran importancia en la vida religiosa, ya que ahi se encontraba el

tempo dedicado al dios Piltzintecuhtli. (Dubernard, 1991, p. 35)

Piltzintecuhtli, “sefior del espejo humeante”, a veces toma forma de coyote o de
un zopilote, es el dios que sedujo a Xochiquetzal en Tamoanchan. El fruto de esta
union fue el dios del maiz Xochipilli o Cintéotl-Iztlacoiliuhqui. Sahagun en (Sosa, 2000,
p. 340). Orozco y Berra lo sitGan dentro del calendario segun el orden Tonalamatl= en
la pintura nUmero catorce con: Nahui Ollin Tonatiuh, Chicuei Malinalli y Piltzintecuhtli,

Piltzintecuhtli y Quetzalcoatl. (Berra, 1887, p. 33)

Otra divinidad de relevancia en el Morelos prehispanico es Xipe-Totec: dios que
se relacionaba a la vegetacion. A Xipe Totec las victimas que le ofrecian eran
rasuradas y se desollaban antes de ser sacrificados. El desollamiento de la victima

representaba el desgranado del maiz que se hacia después de la cosecha.

Xipe-Totec estaba también vinculado con la guerra y el sacrificio. En la region
tlahuica, las evidencias sobre el culto a Xipe-Topec, hasta ahora, se materializan en
dos esculturas en piedra que retratan a este dios: una que procede de Cuaunahuacy
otra de Coatetelco. (Maldonado Jiménez, 2000, pp. 99,108,125). Que se encuentran en

el Museo de sitio de Coatetelco. (Fig. II,6; p.35)

13 El Tonaldmatl se compone de veinte pinturas. Cada una de ellas lleva, en la parte superior de la izquierda, un cuadrete en
que estan pintadas unas figuras deformes, con arreos y simbolos fantésticos: Estas representaban a los dioses que adoraban
los mexicanos, y les daban lugar preferente entre sus planetas y signos celestes, atribuyéndoles mayor y méas extenso dominio
que a los domas, por no limitarselo a solo un dia o una noche, sino a toda la trecena que respectivamente les correspondia;
solos 0 acompafiados con otros de los mismos planetas, figurandoles también todos aquellos atributos que les suponian.
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Figura I1,6. Fuente: Xipe-Totec, Museo de sitio de Coatetelco.
Foto: DBC, septiembre 2016

Sahaguln describe en detalle como se representaba a este dios: “La imagen de
este numen es & manera de un hombre desnudo, que tiene en un lado teflido de
amarillo, y el otro de leonado: tiene la cara labrada de ambas partes & manera de una
tira angosta que cae desde la frente hasta la quijada: en la cabeza, & manera de un
capillo de diversos colores, con unas borlas que cuelgan acia las espaldas. Tiene
vestido un cuero de hombre: los cabellos tranzados en dos partes y unas orejas de
oro: esta cefiido con unas faldetas verdes, que le llegan hasta las rodillas, con unos
caracolillos pendientes: tiene unas cotaras ¢ sandalias, y una rodela de color amatrillo,
con un remate de colorado todo al rededor: y tiene un cetro con ambas manos, 4
manera del caliz de adormidera, donde tiene su semilla, con un casquillo de saeta

encima empinado.” (Sahagun, 1829, p. 29)
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En las excavaciones realizadas en el sitio de Coatetelco entre 1975y 1976 por
los arquedlogos Jorge Angulo V. y Raul M. Arna., se encontro la deidad de Xipe Totec
labrada en piedra, estaba fracturada en varias piezas, aunque nunca se encontroé la
cabeza ni los pies, la escultura completa casi alcanza un metro de alto. (Maldonado

Jiménez, 1990, p. 101)

Una deidad tlahuica de gran relevancia en el estado, es Tepuztécatl que se
adoraba en pueblo de Tepoztlan. Como nos dice Maldonado: “Tepuztecatl, se deriva
el nombre del lugar: Tepuztlan. Tepuztécatl, puede ser traducido como “el originario
de Tepuztlan” (Maldonado Jiménez 1990, 90). La cual se encuentra actualmente en el

Museo Regional Cuauhnahuac.

Tepuztécatl: pertenece a las deidades de la vegetacion y la fertilidad agricola, y
al complejo Ometochtli que significa dos conejos, en el cddice Magliabechiano lleva
como atributos tres elementos que lo identifican en lo nimenes del pulque: el
mixchictlapanticac, pintura en su rostro de rojo y verde; e/ yacametztli, nariguera en
forma de media luna del color del hueso y del pulque. Sostiene en la mano derecha

el hacha de cobre que utilizaban los carpinteros.

Tepuztécatl, fue engendrado por el dios del viento, esta advocacion ayudaria a
entender la ubicaciéon de su templo en lo alto de los pefiascos, que rodean el poblado
de Tepoztlan. El templo se ubica en la falda del imponente cerro Tlahuiltepec, al norte

del pueblo actual. El mismo cerro se llama hoy en dia Tepuztécatl. (Fig. II,7; p.37)
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Figura Il,7. Fuente: Tepozteco, visto desde el pueblo Foto: DBC, enero 2016

Fray Domingo de la Anunciacioén a su llegada a Tepoztlan alrededor de 1535 hizo
derribar la escultura labrada en piedra que se encontraba en el templo. El arquedlogo
Jorge Angulo V. sugiere que un fragmento hallado en el camino hacia el cerro era una
parte importante de dicha escultura. (Fig. 11,8.) El resto de la figura labrada fue
colocada segun Angulo en los cimientos del convento de Oaxtepec por 6rdenes de

Fray Domingo de la Anunciacion.

Otra divinidad de gran importancia que adoraban los tlahuicas y xochimilcas era

Tezcatlipoca.

Tezcatlipoca: Significa espejo humeante en lengua nahuatl se representaba
siempre con un espejo de obsidiana donde podia ver lo que ocurria en el mundo. Este

dios se asociaba al destino positivo y negativo, caprichoso y voluble. Este dios podia
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causar grandes males, pero también era considerado como una fuerza creativa

divina.

Sobre esta divinidad Sahaguln nos relata lo siguiente: “Texcatlipoca, era tenido
por verdadero dios € invisible, el cual andaba en todo lugar en el cielo, en la tierra, y
en el infierno, y temfan que cuando andaba en la tierra movia guerras, enemistades y
discordias, de donde resultaban muchas fatigas y desasosiegos: decian que él mismo
incitaba & unos contra otros para que tuviesen guerras, y por esto le llamaban
Necocyautl, que quiere decir, sembrador de discordias de ambas partes, y decian él
solo ser, el que entendia en el regimiento del mundo, y que €l solo daba las
prosperidades y riquezas, y que él solo las quitaba cuando se le antojaba.” (Sahagun,

1829, pp. 2-3)

En el siguiente cuadro, (Fig I1,9; p.40) Druzo Maldonado hace la clasificacion de

las deidades en la region Tlahuica-xochimilca relacionada cada divinidad con la con

el pueblo que le rendia culto.

Figura I1,8. Fuente: Tepuztecatl, Museo Regional
Cuauhndhuac.
Foto: DBC, abril 2017




Como podria inferirse, el contexto religioso cotidiano estaba inmerso en sus
actividades, ya que el cultivo de los alimentos, del algoddn, las fiestas de cada
veintena, etc. eran parte de su vida cotidiana lo que podra llevar a pensar que su vida

en comunidad siempre estaba ligada a su vida religiosa.

En este capitulo se hizo un panorama, entre otras cosas, de las deidades que
adoraban los indigenas cuando llegaron los franciscanos, muchas de ellas se
sincretizaron con las deidades cristianas y otras se siguen adorando, algunas otras
las desecharon como la piedra labrada de Tepuztécatl porque para los frailes, estas
deidades representaban diablos, algunas mas se lograron salvar. Esta Ultima es de
llamar la atencion, ya que, a pesar de ser desechada por los frailes, a partir de 2015
una representacion labrada en piedra recibe en una glorieta a todos los que llegan al

pueblo de Tepoztlan, en el acceso oeste del poblado.
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. Cuadro 1Y
Deidades veneradas por los dalhuicas y xochimilcas de Cuashndhuac
y Huaxtepec: dioses del panteén mexica

L. Deidades de la tiesra, de la vegeracién Lugar de culto

¥ la fertilidad
Deidades femeninas
Cibuacbarl
Cihuacéar
(E.scultun en piedra} Cuauhnihuac (1)
. Cihuacbadl-Coatlilzin Cuauhretelco (4)
Cithuacbad-Ichpochdi Quilazsli " Huaxtepec (1)
Cihuacéarl-Ichpochtii o
Xochiquerzal - Tetelcingo (2}
Tlalhuic {3)
Deidades masculinas
Tepuziécarl ’ Tepozdlin (2)
Xipe-Totec )
Xipe-Totec -
{Escultura en picdra} Cuauhnshuac (1)
Xipe-Totec g
(Escultura en picdra} " Cuauhtetelen {4)
Figuras preclisicas o
iprecursoras de Xipe-Totec? Regién Rio Cuauhila (5)
IL Dcidades de la guerra
Deidades masculinas
Tezcatlipoca .
Tezcadipoca Yaouin-Titlacahuan Yacapichtlan (2)
Tercadipoca? Totolapan (2)
¢ Tlayacapan (2)
Atlatauhcan (2)
1. Deidades solares
Tonatiuh Huaxrepec (1)
Ml}t”t Tlalhuic (3)

Chover: 1 Candad-capieal de b provineia 2. Puckio sajemn de s provincia de Huepec: 3. Thlbuic: Coasthosbwr,
Hmfdnwyhnpidm{hhptm&cﬂmyi En'ts proviacia de Heaxteper.

Figura I1,9. Deidades veneradas por los Tlahuicas y Xochimilcas. Fuente: (Maldonado Jiménez, 2000, p. 129)
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La Orden de los Hermanos Menores, familiarmente referida como
“Franciscanos” surgid como respuesta a las necesidades e inquietudes de la Edad

Media. Fue aprobada inicialmente en 1210 y definitivamente en 1223. (Chauvet, s.f.)

Los cambios en las estructuras sociales, desencadenados por factores fisicos,
econdmicos y politicos, provocaron severos contrastes en la vida cotidiana de la
gente cotidiana y el maximo exponente de estos contrastes de la vida, era la pobreza

y lo implicado con ella.1

La pobreza, bajo la éptica de los fundadores de dos de las Ordenes
Mendicantes, San Francisco y Santo Domingo, no era un mero concepto, era un
hecho real y tangible experimentado por personas reales, seres vivientes. Combatian
a la avaricia, al orgullo y a la violencia, proclamaban el mundo como obra de Dios,
“del que San Francisco cantd la belleza y el equilibrio” (Mollat, 1988) Los dos
compartieron un género de vida: la pobreza real; que les permiti6 comprender y
aplicar el legado del pensamiento de la igualdad en esencia, de los hombres con el

Cristo, esencialmente iguales e igualmente rescatados por El.

La intencidn de conocer la auténtica pobreza, hizo necesaria la subordinacion
y entrega a ella; vivir la movilidad, la itinerancia y la mundana incertidumbre del
desposeido, compafieros frecuentes de la pobreza. Fueron a su encuentro a las
ciudades, a integrarse al tejido social urbano, donde se encontraba el modelo de

pobreza méas aguda.

14 Durante el siglo XllI los pueblos estan mas pacificados y es en los tiempos de paz cuando surge el progreso en las aldeas.
Paralelo al aumento de la demografia, florece la tecnologia que ha de facilitar la produccion agricola y la vida de los aldeanos,
se estimula asimismo la formacién de una nueva clase social mas acomodada y diferente a la nobleza. Se fundan
universidades y se sientan las nuevas bases destinadas al conocimiento de la época con la cristianizacion de Aristételes por
parte de santo Tomés de Aquino, este conocimiento generalmente en manos de la iglesia y la hegemonia.
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“..a una cierta distancia del centro urbano, lejos del lujo y la

vida mundana.....alli estaban entre los mas pobres” (Mollat, 1988)

Los frailes mendicantes, sin domicilio fijo, integrados al cuerpo de los
marginados por la sociedad, se incorporaron a las ciudades, renunciaron a la comoda
y segura vida monastica, ajenay aislada ésta del mundo real de la gente ordinaria. La
mayor parte de ellos realizaban su incansable labor evangelizadora a través del
ejemplo, los mendicantes fueron al encuentro de los pobres, resultaba importante
conocerlos y ser conocidos por ellos; compartir con ellos en su medio, la verdad, guia

de su existencia.

La necesidad de homologar a la colectividad de acuerdo a sus convicciones y
la toma de conciencia respecto a la pobreza y sus causas, recalco el papel de los
mendicantes en la sociedad medieval. Fossier hace una concisa descripcion del
campesinado y la vida cotidiana de este grupo, (Fossier, 1984) a quien el mendicante

atiende, ademas del grupo de marginados expuesto por J. Le Goff. (Le Goff, 1996)

El fraile indigente representa en la Baja Edad Media Europea al eslabdon
existente entre cultura y natura de la sociedad rural y la urbana, asimismo es el
catalizador de la evolucion de las tradiciones medievales entre una y otra sociedad.
La economia urbana ofrecia un vasto terreno a la labor de estas Ordenes, mientras
mas grande era la ciudad, mayor era la presencia de los mendicantes. En la ciudad
ayudaron a los menos favorecidos a encontrar un sentido a la existencia al interior de
la sociedad medieval. La presencia del fendmeno mendicante en la Edad Media
europea, contribuyd entre varios factores, a la transformacion de los conceptos
urbanos, al ser la ciudad una de las herramientas utilizada por ello. Trescientos afios

después estos esquemas se repiten en América continental, el esquema econdmico
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europeo trae consigo a la pobreza medieval y el nativo americano es el receptor y

victima de ésta.

Esta presencia de la pobreza conocida por la mentalidad medieval en América,
es uno de los eslabones entre el evangelizador y los indigenas pues de manera
similar, el religioso mendicante no posee absolutamente nada, ni su vida, acaso su
muerte y la certidumbre de su fe, ésta como Unico diferenciados sobre el pobre de las
comunidades. ElI concepto de pobreza aplicado a las 6rdenes mendicantes,
particularmente en la Baja Edad Media, asimismo refleja el pensamiento vigente en
la época respecto al “desprecio” hacia el mundo y el no fatalismo y horror hacia la
muerte.’® La Orden de los Hermanos Menores generalmente ha destacado en este

sentido de fidelidad al voto de pobreza.

...... Ademas de las formas de pobreza involuntaria que habia
escogido deliberadamente, Francisco tuvo que aceptar también, sin
haberlos buscado, los sufrimientos fisicos. Asi como Santo Domingo y
quizd mas, San Francisco era apto para comprender a todos los afligidos

dentro de la vision sintética de la humanidad, que concluye la regla de

1221:

“Todos los recien nacidos, los nifiitos, pobres o ricos, reyes y
principes, artesanos, agricultores, siervos y amos, todas las virgenes,
viudas y mujeres casadas, todos los nifios y adolescentes, los jovenes y

los viejos, los sanos y los enfermos, todos los pueblos, razas, tribus de

15 Respecto a la muerte, las diferentes biografias de miembros de la Orden de los Menores coinciden en la actitud respecto a
la misma, incluso el ferviente deseo de que a través del sufrimiento fisico, ser grato a los ojos de Dios y merecer la ‘amada’

muerte, con algunas diferencias conceptuales relativas al ser después de la muerte, se encuentra el segundo eslabén de
identificacion.
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todas las lenguas, todas las naciones y todos los hombres de cada region

de la tierra...”(Mollat, 1988)

Al hablar especificamente de los franciscanos, se hace necesario abrir un
paréntesis, el cual permitira dejar establecido el concepto sobre el cual se entiende a
la Orden de los Hermanos Menores, producto de la informaciéon directa obtenida en
charlas con Fr. Santiago Campero O.F.M., ademas del auxilio de algunos conceptos
platénicos. Con ello se ha definido de la siguiente manera a la Orden de los Hermanos
Menores: La Orden es una copia de la Unidad, del Cosmos. Cada Hermano es una de
las infinitas y proporcionadas subdivisiones y reflejo de la ldea. La armonia no gira en
torno a la Orden, es la Orden la cual gira en la armonia. Se intuye y se comprende la

presencia del Unoy el Todo en un Hoy. (Benitez Fuentes, 2017)

El concepto de tiempo prevaleciente al interior de la Orden se resume en la
descripcion de eternidad “Eternidad es el continuo y perpetuo presente”, (Campero,
1998) con lo cual se especula que la Orden de los Menores tiene una existencia
intemporal por si misma, independiente de la sociedad humana o de objetos fisicos
particulares. La Orden, como el universo, presenta un orden interno, conoce las
regularidades de la naturaleza y su regla les otorga la obediencia, la humildad y la
pobreza, con el conocimiento presente de manera innata en el Alma y asi participar
en el Todo. Fray Fidel Chauvet O.F.M. ofrece informacién basica en su libro “Los
Franciscanos en México”, (Chauvet, s.f.) respecto a la historia, organizacion interna y

parametros de la Orden.

Caracteristica genérica de los Franciscanos

En general es la “pobreza segun el Evangelio y el ejemplo de Cristo”.

Esto significa prescindir de propiedades, actualmente juridicas, antafio era la

renuncia a toda forma de apropiacion, incluso la apropiacion de conocimiento, esto

45



suscit6 diversas y opuestas posturas dentro de la Orden a la muerte de San Francisco.
“La pobreza en la Orden, ha admitido muchos grados, desde la pobreza absoluta
como la vivid San Francisco de Asis, hasta la pobreza moderada practicada por San
Buenaventura y San Juan Capistrano. Esta misma pobreza, cuando del apostolado

misionero se trata, implica métodos sencillos y directos.

‘La eficacia del apostolado basado en la pobreza evangélica esta en razén
directa de la guarda efectiva y practica de esa misma pobreza; de modo que cuando
ésta se intensifica, la accion franciscana cobra hondura, extension y efectividad; pero
decrece y tiende a anularse cuando esa misma practica se debilita y se convierte en

meras palabras y ostentacion verbal.” (Campero, 1998)

Enla Ordeny después de la muerte de San Francisco, como lo indica Chauvet,
hubo periodos de una especial explicacion a la regla, relacionados con el concepto
de pobreza, lo cual promovié tres direcciones en su interpretacion: primera, la
direccion Espiritual; segunda, identificada como Conventualismo y tercera, la

Observancia.

La primera se distinguid por ser la mas estricta guarda y observante de la Regla,
“Habia que guardar y observar la Regla, sin comentario de ninguna clase.” (Campero,
1998) El Conventualismo se encuentra en el lado opuesto, alli se encuentra a los
juristas y canonistas de la Edad Media, quienes interpretaban juridicamente a la Regla,
con la propuesta de entender a la dicha regla segun “su espiritu”; artificios legales bajo
los cuales se permitian eludir ciertas responsabilidades e incomodidades, esta

direccion tuvo mucha presencia durante los siglos XIV y XV.

La tercera direccion, la Observancia, surgié del movimiento surgido como
respuesta al torpor y laxitud que invadia a la Orden influida por el Conventualismo.

Este movimiento, en un afan de conciliar interpretaciones y actitudes opuestas, a
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través de la moderacion de los excesos, pedia observar y guardar fielmente la Regla,
sin caer en el literalismo de los Espirituales, o en la laxitud del Conventualismo. Esta
direccion junto con el Conventualismo fue reconocida por las autoridades

eclesiasticas en 1517. (Campero, 1998)

Evangelizacion

Debido a generalizaciones, las cuales menguan los resultados y las
causalidades, el concepto de Pueblos de Indios desde su implantacion ha quedado
relegado. Acotado numerosas veces, a una comunidad agraria explotable,
prescindible, de poca importancia e inferior a las ‘ciudades de espafioles’. De igual
modo se ha generalizado el proceso de evangelizacion, omitiéndose detalles
importantes sobre las particularidades. Estos dos extendidos acercamientos afectan
y limitan el anélisis en las investigaciones relativas a los espacios de los Pueblos de

Indios del siglo XVI.16

Planteamos analizar los componentes espaciales y arquitecténicos de dichas
comunidades, bajo la 6ptica de su integracion al contexto territorial y a la cosmovision
prehispanica propia. Proponemos también tomar en cuenta la incorporacion del
discurso cristiano de la primera mitad del siglo XVI a la manera de ver e interpretar el
mundo en Mesoamérica. (Gomez, 1988, pp. 69-74) Entre ambos modos de
pensamiento, emerge un proceso sincrético procedente de un sistema no cristiano,
el nativo. Avalado éste, por una posicion tolerante y ambigua al interior del
cristianismo franciscano de la Regular Observancia, donde surge un mundo neutro

relacionado con la comprension de o sacro, ritual y mitico. (Le Goff, 1982, pp. 131-163)

16 particularmente interesan los relacionados con la conservacion y conformacion del territorio, asi como la construccién de la
ciudad o el espacio de la casa, donde cultural y conceptualmente se trata de imitar a la creaciéon del mundo a través de la
instauracion del espacio sagrado, habitado y presidido por una deidad patronal.
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Destacar a los primeros franciscanos es importante, porque fueron ellos
durante la temprana evangelizacién,'” quienes participaron directamente en la
permanencia, adecuacion y/o disgregacion de los ancestrales sistemas de altepet/
mesoamericano. Esta accién trajo consigo la superposicion y conciliacion de
significaciones ideoldgicas y conceptuales directamente relacionadas con el
territorio.’® Complementariamente se asume el hecho de la omisién y/o distorsion de
la filosofia y conceptos locales importantes, concernientes a la fundacion vy

funcionamiento urbano regional. (Benitez Fuentes, 2017)

3.2, (OMLXTO DL LA LPOCA DLL (Ot ACTO.

El lapso temporal desde los afios del contacto inicial entre las culturas
mesoamericanas y la europea, especificamente el periodo comprendido entre los
afios 1519-1552 resulta importante. Pues los eventos ocurridos en este periodo y los
actores participantes provocaron cambios trascendentales en el ambito de la
hegemonia local y europea;!® éstos a su vez sirvieron de cimiento a las acciones y

politicas posteriores, las cuales impactaron directamente a la sociedad aborigeny sus

7 QUINONES, Francisco de los Angeles OFM, Instrucciones a los franciscanos que van a Indias, signatura Patronato 1, N.
16, R.2, 1526, Sevilla 1998; CHAUVET, Fidel OFM, Los franciscanos en México. 1523 — 1980, historia breve. Ed. Tradicién,
edicion especial para los alumnos del autor, México. 1980; MARTINEZ, José Luis, Hernan Cortés, Fondo de Cultura
Econémica, México, 1990

18 GRUSINSKI, Serge (1988), La colonizacién de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacion en el México
espafiol. Siglos XVI — XVIII, Fondo de Cultura Econémica, México. 1991. P. 77; GOMEZ, Canedo, Lino, Evangelizacion,
cultura y promocién social. Ensayos y estudios criticos sobre la contribucién franciscana a los origenes cristianos de México.
(Siglos XVI-XVIII). Seleccionados y presentados con una extensa noticia bibliografica de su autor por José Luis Soto Pérez,
Editorial Porria, México, 1993. Pp. 267-308; BARROSO Garcia, Carmen Dolores, Arquitectura Conventual Mexicana.
Fundaciones franciscanas del siglo XVI en el Estado de Guanajuato, Tesis doctoral Doctorado en Arquitectura, Disefio y
Urbanismo, Universidad Auténoma del Estado de Morelos, Cuernavaca, 2012.

19 Sirvan de ejemplo ademas de la etapa de beligerancia hacia los nativos americanos (1519-1521), la llegada de la
evangelizacion planificada a Mesoameérica en el afio 1524, la cual jugé un papel decisivo en la conquista. En el otro extremo
temporal (1550), estan los cambios simultaneos del segundo virrey (Luis de Velasco 1551) y el segundo obispo de la ciudad
de México (Fray Alonso de Montufar OP 1551), dedicados a la administracion de intereses reales en América. Asimismo, los
personajes involucrados durante los primeros afios de la presencia hispana en el ya entonces territorio mexicano, ceden su
lugar a una nueva generacion. Carlos | de Espafia abdica a favor de su hijo Felipe Il (1555) y Hernan Cortés deja como
principal heredero a su hijo Martin Cortés (1547), nacido de dofia Juana Zlfiiga, su esposa. Acaece también la muerte del
pontifice Clemente VII (1534) y la uncién de Paulo Ill, su sucesor (1534). De igual manera pesa en este espacio de tiempo, la
voragine de los cambios politicos y econémicos en la Nueva Espafia y Europa incluyendo el movimiento de Reforma iniciado
por Martin Lutero.

Por lo tanto en este estudio, la accién llevada a cabo por los evangelizadores franciscanos en la regién Poniente del actual
Estado de Morelos, les acredita la mayoria de las veces el proceso basico de la formacién de las villas y aldeas. Esta
consideracion los ubica como los primeros responsables europeos de los centros sociales aborigenes del siglo XVI. De igual
manera por ello, los miembros en América de esta Orden religiosa, fueron los encargados del replanteamiento urbano,
territorial y arquitecténico, con todas las consecuencias de imbricacion, sincretismo y anulacion.
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patrones de identidad cultural (Fray Toribio de BENAVENTE y otros, 1554, Patronato,
181, R. 27; MOTOLINIA, 1549, DYER, 1996). Asf, la propuesta de aceptar la igualdad
jerarquica del indigena americano y su cultura e identidad, aunada al enfoque
respecto del estudio de lo “nativo” mesoamericano de Rozat Dupeyron y Gruzinski,
resulta fundamental en el entendimiento de los trabajos elaborados por los

investigadores especializados (BENITEZ, 2012:234).

Esta conciencia permite entonces apreciar la “contaminacion” del discursoy la
perspectiva histérica. Circunstancia legada del academicismo virreinal del siglo XVIII,
Cuyo origen se encuentra en la version de la historia americana elaborada por la
Europa colonialista, la cual justifica las agresiones en nombre de la civilizacién.? El
indigena en esta historia europea “desempefa bien su papel de indio: décil, pobre y
lastimero, siempre mendigando una caridad que calmara la mala conciencia de los
turistas de la historia” (ROZAT, 2002:23). Consecuentemente, nuestra percepcion
contextual de la sacralidad mestiza del siglo XVI queda corrompida, al omitir principios
nucleares aborigenes de la tradicion y vision del mundo americano. En general la
cosmovision puede ser vista como un hecho histérico en constante evolucion,

conservando la esencia de su origen némada y trashumante (BENITEZ, 2013: 69).

La OFM en América en los primeros anos

Han comentado los investigadores acerca de la presencia del humanismo de
Erasmo de Rotterdam, principalmente a través de Fray Juan de Zumarraga, asi como
la influencia del origen flamenco del Rey Carlos |. También sobre la indiscutible

proteccién al indigena respecto de los abusos del espafiol, asi como la inicial relacion

20 Acorde con Rozat Dupeyrén (ROZAT, 2002: 15-26), es una sociedad constructora de un mundo politico y econémico nuevo,
la cual modificé los esquemas ideoldgicos en el planeta a favor de los procesos colonialistas y de agresion territorial, entre
multiples acciones. Asimismo, los intelectuales construyeron el nuevo discurso histérico bajo el cual se legitimaban y
justificaban dichas acciones a favor de la hegemonia.

49



directa de los evangelizadores franciscanos con los monarcas hispanos, con el
pontifice romano y finalmente la primera estrategia de organizacién y distribucion del
territorio al interior de la tarea evangelizadora. Concuerdan también con el incansable
trabajo y esfuerzo individual y colectivo de los miembros de la Orden, aunado al nivel
de preparacion de cada uno de los primeros frailes ademéas de “Los Doce”, asi como
acerca de su labor al interior de las nuevas ensefianzas y la nueva educacion,

particularmente a los miembros de la nobleza aborigen.

En la informacion analizada, surgieron dos particularidades importantes las
cuales han sido poco comentadas en estudios anteriores. La primera es inherente al
trabajo previo a la evangelizacion realizado por Jean Glapion y Francisco Quifiones.
(GOmez, 1988, pp. 154, 165-166, 168, 278-280) La segunda concierne a la regién y el
monasterio especificos, de los cuales provinieron los primeros evangelizadores. Ello
conduce a la percepcion de estos dos puntos como determinantes de las
caracteristicas con las cuales se dibuja el especial y diferente perfil del primer
evangelizador en la América no insular, pues puntualizaron definitivamente la postura
del mendicante franciscano en el continente americano. Cabe aqui mencionar acerca
de la particularidad del fraile observante, tres caracteristicas distintivas de los primeros
evangelizadores franciscanos en el continente que fueron la obediencia, la

comunicacion y la actitud a favor del primitivo comportamiento cristiano.

Relativo al trabajo de logistica previa a la evangelizacion, en el campo practico
se ha tomado como ejemplo de esta labor a la Bula Alias Felicis otorgada por Ledn X
a Jean Glapion y Francisco Quifiones O.F. M. (Mendieta, s.f., pp. 321-333) (Garcia
Garcia, 1988, pp. 377-380) En dicha Bula se autorizaba su traslado a México y al
mismo tiempo otorgaba potestad directa con la libre facultad de predicacion, asi
como a la administracion de los sacramentos de la fe y la consagracion de altares,

ademas de una autonomia en el trabajo de evangelizacion de los infieles y en el
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desarrollo de sus actividades en los nuevos territorios. Esta Bula fue firmada en abril

dieciséis de 1521, antes del inicio de las hostilidades con la gran Tenochtitlan.?

(...) Dicho de otra manera, México aun no ha caido, la Nueva
Espafia no esta todavia fundada, aunque la estrategia franciscana ya
esta lanzada; el proyecto ha sido reflexionado de manera madura, la

logistica administrativa esta funcionando. (...). (Duverger, 1993)

El indiscutible voto de confianza obtenido por los Menores de parte de Roma,?
llamo la atencidon en esta investigacion, al destacar sobre el plan franciscano de
evangelizacion en México la meticulosidad de su desarrollo, realizado a conciencia y
con base en estrategias claras y especificas. (Mendieta, 1980, pp. 334-34) (Garcia Oro,
1988, pp. 240-250) De ello ha sido posible aumentar caracteristicas y calificativos a la
personalidad del evangelizador franciscano como urbanista durante sus primeras

décadas en América continental.

Cuando se concede importancia a la region de origen y/o el monasterio del
cual provenian los primeros evangelizadores, se reconoce implicitamente su
adhesion a la linea de la Observancia y del pensamiento reformista de Fray Juan de
Guadalupe, de donde Francisco de los Angeles Quifiones instruyé a los primeros doce
sobre la guarda de la Regla “‘guardandola pura y simplemente, sin glosa ni
dispensacion como se guarda en las provincias de los Angeles, San Gabriel y Piedad”.
(Gomez Canedo, 1993, p. 1677) El mayor nUmero de los primeros evangelizadores

franciscanos pertenecid a la Provincia de San Gabriel, producto del movimiento

21 Adriano VI, ratifica lo autorizado por la Bula antes mencionada, y concedia amplia delegacion de poder a las 6rdenes
mendicantes, en particular a los frailes menores de la observancia regular, con la Bula Exponi nobis fecisti, conocida también
como Omnimoda, firmada en mayo nueve de 1522. GOMEZ Canedo, Lino, Op. Cit., Pp. 156; Ver también MORALES,
Francisco, OFM coord. y ed. Los franciscanos en México, quinientos afios de presencia evangelizadora, Curia Provincial
Franciscana, México, 1993. Pp. 223-231. En esta fecha todavia no han llegado a México los “Primeros Doce”. De Flandes
salen en mayo de 1522 tres franciscanos vinculados estrechamente con Carlos V, uno de ellos es su confesor, Juan de Tecto,
posiblemente sucesor de Adriano de Utrech en ese cargo, los otros dos fueron Juan de Aora y Pedro de Gante. permanecen
un afio en la peninsula ibérica y llegaron a Veracruz el 13 de agosto de 1523.

2 CLEMENTE PAPA SEPTIMO, Envio de franciscanos, Signatura Patronato,1, N. 16, R.1, 1526, AGI, Sevilla, 1998
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reformista antes citado y al cual pertenecia el extremefio monasterio de Guadalupe,
lugar frecuentado por Isabel La Catdlica, personaje clave de la historia espafiola y del
establecimiento hispano en América.®® También geografica y politicamente, es de
notar de la Provincia de San Gabriel, la cercania y el acceso a la Universidad de
Salamanca, asi como a la ciudad de Valladolid donde con regular frecuencia residia
la Corte. (GARCIA — GALLO y de Diego Alonso, 1999, pp. 184-186, 198-199) Todo lo
anterior explica el hecho de que el mayor numero de los evangelizadores
seleccionados, fueron gente muy preparada en el &mbito religioso y del conocimiento

vigente en la época.

Estas peculiaridades de los primeros evangelizadores franciscanos en
Mesoamérica muestran las diferencias respecto de las otras Ordenes y explican mejor
sus actividades y resultados. Durante el siglo XVI y la conquista en América, los
evangelizadores contaron con la facultad evangélica otorgada por Roma aunado a
sus multiples habilidades, las cuales les permitieron desarrollar un plan de trabajo
poco ortodoxo y actuar conforme a las estrategias planteadas por el Ministro General

de la Orden, Francisco Quifiones. (Garcia Oro, 1988, pp. 241-244, 253-258)

En ellos esta el hecho precedente de haber abrazado de motu propio el lugar
del marginado en la sociedad. En la Orden se renuncia a todo aquello representativo
de los valores socio—culturales admitidos como ‘buenos’ y se acepta el desempefio
en el cumplimiento del papel asignado a la ‘oscura’ parte de la sociedad, al haber
habitado el bosque o desierto extrapolado a las tierras de ultramar,» estuvo también
la convivencia con los nativos, bajo el amparo de las Bulas Pontificales combinado
con las caracteristicas socioculturales de la poblacién prehispanica. La rigurosa

seleccion y calificacion aplicada a los candidatos a pasar a Indias, concretamente a

Z El antecedente explica la proxima relacion entre la Corona y la Orden franciscana de la Regular Observancia y los efectos
posteriores relacionados con la evangelizaciéon en América continental.
% De las reminiscencias ideoldgicas medievales.
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México, ayudo a los logros del plan y proceso evangelizador. Mdultiples acciones de

su Ministro General asi lo indican.2s (BENITEZ, 2002)

3.3, PLISAMIEMO FRANCISCANO Y CARACT-ERISTICAS D€L LA
QIANCLLIZACION FRANCISCANA €N LA UQVA €SPANA.

En el capitulo anterior se menciona quiénes eran los tlahuicas y xochimilcas,
que territorio ocupaban y que deidades las cuales veneraban. En este capitulo se
hablara de los frailes mendicantes especialmente de los franciscanos y de los

métodos que utilizaron para evangelizar a los indigenas.

Esta orden mendicante conocida también como la orden de los hermanos
menores fue fundada por san Francisco de Asis en 1209, quien provenia de una familia
acomodada y encontré en el servicio a los demas su vocacion. Cuenta la historia que
se despojé de sus ropas en simbolo de renuncia a su vida pasada, una vida de
ostentacion y riqueza para vivir en la pobreza, es decir, no depender de los bienes
acumulados por su familia sino de la caridad. Los preceptos principales de los frailes
menores recuerdan la iglesia cristiana primitiva y se pueden resumir en: ayudar a los
pobres, anunciar el evangelio, predicar las obras de reconciliaciéon, paz, justicia y
respeto. Los franciscanos se rigen por la regla confirmada con fecha de 1223 por el
Papa Honorio Il (figura lll, 1; p.54) en la Bula Papal “Solet Annuere” previamente
autorizada por el Papa Inocencio Il la cual es conformada por doce capitulos que
rigen la vida de la orden. Estos capitulos hablan de cémo los franciscanos deben vivir
en obediencia, pobreza y solo recibir para ellos y sus hermanos las cosas necesarias

para comer y vestir, los bienes materiales que poseian antes de entrar a la orden

3 GARCIA, Sebastian OFM, “La evangelizacién de América en la legislacion general de la Orden Franciscana en el siglo XVI”
en ACTAS DEL SEGUNDO CONGRESO, Op. Cit. Pp. 238-256; GARCIA Oro, José OFM, “La Orden Franciscana ante el
nuevo mundo reformas espirituales de la Orden y misién” en MORALES Valerio, Francisco OFM, Franciscanos en América,
quinientos afios de presencia evangelizadora, Curia Provincial Franciscana, México, 1993 Pp. 41-44

5



Figura Ill,1. Fuente: Giotto Di Bondone, la confirmacion de la Regla, 1299 (Bondone, 1299)

franciscana son distribuidos a los pobres, no pueden apropiarse de nada, ni casa, ni
cosa alguna. La orden de los hermanos menores ha sido guiada por esta regla, desde
que fue fundada hasta la fecha, lo que propicié que los franciscanos fueran un
ejemplo en muchos sentidos de los valores cristianos con su servicio y humildad.
Valores y actitudes que en el tiempo de la conquista ayudaran para abrir una nueva

actitud en los indigenas.

Dentro de los ideales filoséficos con que venia equipados los franciscanos al

nuevo mundo estaban las ideas milenaristas.
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Mileniarismo

El abate calabrés Joaquin de Flora (1145-1202) elaboré los escritos proféticos
medievales del millenium o la llegada de la Edad de la Perfeccion que precederéa a la
parusia, o al segundo advenimiento de Cristo para juzgar a los hombres. Esto
restauraria la pureza del cristianismo primitivo a su término: Jesucristo regresaria a la

tierra a designar a los escogidos para la vida eterna.

Joaquin de Flora cre6 en sus escritos una serie de correlaciones, tres por cada
edad de la humanidad, una por cada persona de la Trinidad: la primera inspirada en
el Antiguo testamento; la segunda edad en el Nuevo Testamento; y la tercera, que
habia de ser iniciada por un tercer Adan o segundo Cristo, seria la edad final, la de la
Perfeccion. Esta Ultima la inspiraria el Espiritu Santo por medio del Evangelium
Aeternum (Evangelio Eterno) anunciado por Joaquin de Flora, y en ella implicitamente
no serfan necesarios los sacramentos y por ende tampoco los sacerdotes ya que los
hombres, habiendo descendido sobre ellos el Espiritu Santo, verian a Dios por asi

decirlo cara a cara. (Weckmann, 1996, p. 215)

La reforma del fray Juan de Guadalupe, una reforma que buscaba un retorno
radical a las fuentes franciscanas mas puras como la pobreza, la humildad y el
servicio, reforma que encontré a través de varios personajes, ulterior desarrollo y una
conjuncion con las ideas joaquinistas o mileniaristas que fue formando la nueva cuna

espiritual de los primeros misioneros mexicanos.

Fray Juan de Guadalupe realiz6 varios intentos de fundar una casa
experimental con estos principios hasta que en julio de 1499 obtuvo la bula Super

Familiam Domus Dei (Sobre la familia la casa de Dios) del papa Alejandro VI donde
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acepto la reforma del padre Guadalupe. En 1500 ya habia cinco monasterios? en
Espafia que seguian esta reforma, entre ellos el monasterio en Extremadura de San
Gabiriel. Esta provincia es de gran importancia, en ella se realizaron los programas, los
proyectos, las reflexiones de una provincia reformada, la alianza del pensamiento
mileniarista y las ideas de fray Guadalupe, que fue la cuna de donde salieron la

mayoria doce primeros misioneros de México. (Baudot, 1990, p. 21)

3.4. LA ORDLN FRANCISCANA £ MLXICO

El Padre Mariano Cuevas, S.J., autor de “Historia de la Iglesia en México”, nos
dice que la primera misa celebrada en México fue en Cozumel el 7 de mayo de 1518.

(Cuevas S.J., 1924)

Los primeros frailes que llegaron a la Nueva Espafia vienen en la expediciéon
de Cortés, que sali6 de Cuba a principios de 1521, en ella se encuentran dos
franciscanos: fray Pedro Melgarejo y fray Diego Altamirano que, de cierta manera,
tienen ligas personales con Cortes. En 1523 se les unen otros tres frailes flamencos:
fray Juan de Aura, fray Juan de Tecto y el hermano lego Pedro de Gante, quien vivid

por mucho tiempo en México.

Desde que inici6, la obra colonizadora tropez6 con las rivalidades
encarnizadas entre los conquistadores, cuya vision es muy diferente a la vision de los
frailes, obedece méas a motivaciones personales que a un plan bien determinado; las
acciones de los conquistadores son individuales y no institucionales cuyo interés era
mas econdmico y politico que por los indigenas, lo que llevd a polémicas entre las
autoridades coloniales con los primeros evangelizadores franciscanos. Esto, tendra

una importancia tactica para los frailes franciscanos que se empefiaran en su

% Los cinco monasterios fueron: cuatro misiones en Extremadura, Espafia: Alconchel, Trujillo, Salvaleén y Villanueva del
Fresno, y en Portugal: Villaviciosa.
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apostolado. Comienzan por aprender el nahuatl y ensefiar a algunos nifios indigenas
de las familias nobles. Sobre todo, observan y analizan, se forman una idea de la
“‘idolatria” con la que van a lidiar.

Esta primera experiencia sera preciosa unos meses después, en el momento
de la llegada de los Doce franciscanos cuando el 13 de mayo de 1524, tocan las
costas mexicanas en Veracruz.

El 4 de octubre de 1523 en Valencia se escogieron a los doce frailes
franciscanos que serian enviados a la Nueva Espafia por el superior del Convento de
Santa Marfa de los Angeles, el prelado Martin de Valencia. El nimero doce haciendo
una clara alusion alos doce primeros apostoles. De esta manera el historiador Antonio
Rubial nos comenta: “Los evangelizadores que pasaron a la Nueva Espafia en la
primera mitad del siglo XVI, eran en su mayoria, hombres entregados a la vivencia del
ideal evangélico primitivo por medio de la imitacion de Cristo, sobre todo en los
relativo a la pobreza.” (Garcia, 2000, p. 14) Segun Baudot, la misién de los doce fue la
Unica realmente consistente, oficial y organizada. La lista de los doce franciscanos
que llegaron al puerto de Veracruz es la siguiente: fray Martin de Valencia, fray
Francisco de Soto, fray Martin de la Corufia o de Jesus, fray Toribio de Benavente
(Ilamado “Motolinia”), fray Garcia de Cisneros, fray Luis de Fuensalida, fray Juan de
Ribas, fray Francisco Jiménez y dos hermanos legos: fray Andrés de Cordoba vy fray
Juan de Palos. Entre ellos. dos serian historiadores y etnografos atentos de las
civilizaciones azteca y tarasca: fray Toribio de Benavente y fray Martin de la Corufia.

(Baudot, 1990, p. 25)

En cuanto llegan emprenden a pie el largo camino que lleva hacia la
altiplanicie central pasando por Tlaxcala. Los primeros contactos con los indios
producen sorpresa Yy fascinacién reciprocas. Los franciscanos, no dejan de

maravillarse ante la multitud de esos habitantes, ante la prodigiosa riqueza de los
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mercados, ante la inmensidad de esa tierra. Los frailes mendicantes estan atentos a
las costumbres indigenas, quienes tratan de informarse y consultan intensamente a
Cortés, quien les ayudara en persona y se presta con la mejor disposicién a esas
discusiones exploratorias, e interrogan a sus representantes; Los doce utilizaran el
conocimiento de los cinco franciscanos que ya estaban en los territorios
conquistados. Desde su llegada, los doce vienen con la intencion de buscar un
equilibrio, de evangelizar a los que ya han sufrido demasiado en las garras de la
conquista. Como bien sefiala Weckmann “Los misioneros que abrigaban esperanzas
mileniaristas (y no eran pocos) se vieron sin duda estimulados en su tarea por el
caracter del indio, cuya simplicidad, inocencia, veracidad y pobreza de vida elogian

con entusiasmo.” (Weckmann, 1996, p. 218)

Después de su arribo a Veracruz hasta su llegada a la ciudad de México, los
friales fueron aprendiendo de los indigenas. Ellos querian comprender antes de actuar
y en base a esto organizan los famosos coloquios?” de los Doce, los cuales fueron
encuentros entre los frailes franciscanos y los jefes aztecas de mas alto rango para
presentarles la doctrina cristiana. Los coloquios se llevaron a cabo unos dias después
de la llegada de los doce a la ciudad de México entre el 25y 30 de junio de 1524. Los
frailes buscaban méas un didlogo que una confrontacion, en estos coloquios,
explicaban a los jefes indigenas la razon de su llegada argumentando que eran
enviados por Dios para difundir sus doctrinas; Para el bien y salvacion de las almas; y
dar a conocer el Reino de los cielos, regido por Dios.

De este modo hablan los frailes a los sefiores aztecas: “Por esto nos a embiado
aca el gran Sacerdote de todo el mundo para que os instruyamos en como aplaqueis

al solo verdadero Dios porque no os destruya del todo... sino por solo amor vuestro,

27 Los coloquios fueron una recopilacion que fray Bernardino de Sahagun hizo en 1564, estos fueron asentados en tres libros
que estaban en el Colegio de Santa Cruz Tlatilulco. Se conoce desde 1922, fecha que fue la de su descubrimiento en el
Archivo Secreto Vaticano de Roma.
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solamente por haceros misericordia; que ninguna paga ni espera de vosotros, porque
ansi lo manda nuestro Sefior Dios, que unos a otros Nos amemos y Nos ayudemos sin

respecto de interese.” (Duverger, 1993, p. 65).

Los frailes que llegaron primero tenian un nivel de preparacion muy alto,
estudios de teologia y filosofia, algunos de ellos salieron de las mejores universidades
espafiolas. Once venian de la provincia de San Gabriel, vestian de manera muy
humilde, andaban descalzos, comian de la limosna que les daban y practicaban la
pobreza evangélica. Este tipo de practicas y habitos que tenian los friales, provocaba
primero sorpresa y luego admiraciéon por parte de los indigenas, como apunta
Duverger: “La costumbre de la humildad ayuda a los religiosos a actuar con sencillez
y con dulzura... el caracter desinteresado de los ministros del culto cristiano es lo que
los indios invocan como razén principal de su conversion.” (Duverger, 1993, p. 125).
Con el paso del tiempo los frailes desarrollaron un verdadero amor por el pais y por

los indigenas.

Los indigenas vivian con poco y eran sencillos en su actuar, no hacia falta que
se despojaran, ya estaban cerca de Dios, por esto los frailes franciscanos pensaron
que ya habia un terreno fértil para materializar las ideas mileniaristas en este nuevo
mundo.

Los primeros en llegar a la Nueva Espafia fueron doce franciscanos en 1524,
pero también llegaron doce dominicos en 1526 y siete agustinos en 1533, nUmero que
para 1559 ya era de trescientos ochenta hermanos menores en el estado de Morelos,
como se ilustra en el mapa (Fig. Ill,2; p.60) doscientos diez religiosos de la orden de
Predicadores o dominicos y doscientos doce de la de San Agustin para toda Nueva

Espafia (Mendoza, 2010, p. 232)
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Figura Ill,2. Fuente: Teresita Loera Cabeza de Vaca y Analté Monteforte, “Catdlogo de retablos virreinales del estado
de Morelos: un registro para la conservacién del patrimonio”, p. 226.

Desde que llegan los franciscanos, en 1524, fundan conventos, mayormente
en dos regiones: el valle de México y la region de Puebla, principalmente en los
centros indigenas de gran relevancia politica y religiosa. Los primeros conventos
edificados en el valle de México son: Tezcoco y Churubusco; y en la region de Puebla:
Tlaxcala y Huejotzingo. A principios de 1525 ya los diecisiete frailes franciscanos (los
primeros cinco y los doce) reciben refuerzos, con la llegada de cuatro religiosos mas:
Antonio Maldonado, Antonio Ortiz, Alonso de Herreray Diego Almonte. Esto permite la
fundacion de los conventos de Cuernavaca en Morelos y Tzintzuntzan en Michoacan.
El convento de Cuernavaca va a servir como base de los frailes para visitar Ocuila y
Malinalco, poblaciones cercanas a Cuernavaca, que ahora se encuentran en el
estado de México. Luego se expanden a las provincias de Taxco y Cohuixco, ahora

en el estado de Guerrero y Puebla respectivamente.
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Los franciscanos llegaron a Cuernavaca el dia 2 de enero de 1529 y fundaron
el convento de San Francisco. Segln los documentos que tenemos los frailes que
fundaron este convento fueron: “Fr. Martin de LUa, Fr. Francisco Martinez, Fr. Luis Ortiz,

Fr. Juan de Cervo, Fr. Francisco de Soto, Fr. Andrés de Cdérdoba, Fr. Juan Garcia de
Cerdo, Fr. Martin de JesuUs, Fr. Juan de Juarez y Fr. Juan Motolinia” # (Berra, 1855, p.

740). Esta fecha de 1529 se refiere a cuando se ratificd la fundacién formal del
convento. Berra nos habla de la fundacion del convento de San Francisco en
Cuernavaca, él que hoy conocemos como la Catedral de Nuestra Sefiora de la

Asuncion de Cuernavaca, segun el Codice de municipal o también llamado de la Villa

Figura Ill,3. Fuente: Representacién de la
Asuncidn, Catedral de Cuernavaca.
Foto: DBC mayo 2017

28 Para aclarar se han mencionado dos Motolinia, el primero: Fray Toribio de Benevante, en algin momento fue apodado
“Motolinia” por llevar una vida sencilla y pobre, fundé varios conventos y fue un gran defensor de los indios. El segundo: Fray
Juan Motolinia fue de los primeros moradores del convento de Cuernavaca.
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de Cuernavaca de 1552 parece que fue la advocacién primaria a la Virgen de la
Asuncion, no como sefiala Berra, historiador del 1800, que al parecer el convento
estaba dedicado a San Francisco ya que no dice de dénde obtiene la informacion. En
1754 el convento pasa del clero regular al clero secular y en 1891 es nombrada
Catedral de Cuernavaca eventos que pudieron provocar que en algn momento la
colocacion de un relieve novohispano que representa la Asuncion de Maria (Fig. Ill, 3;
p.60), en la clave de la béveda en arco campanel con funcion decorativa de nervios
goticos del sotocoro con influencia medieval, espacio ocupado hoy por la pila
bautismal, parece una piedra sobrepuesta posteriormente y que no pertenece al siglo

XVI.

Didactica Franciscana

Los franciscanos a su llegada encontraron muchas dificultades para llevar a
cabo su misidon evangélica, su primer gran obstaculo fue el de encontrar la manera
de comunicarse con los indigenas y hacer llegar su mensaje cristiano

Como se ha mencionado, la comunicacion con los nativos representd un reto
para los frailes evangelizadores. Al principio se intentd predicar por medio de algunos
signos y de la mimica, pero lejos de lograr un entendimiento provocaba burla entre
los indigenas. Al respecto Baudot nos comenta: “pronto se advirtié la necesidad de
valerse metddicamente de una representacion escrita, sencilla y accesible, de las
lenguas autdctonas de México. Para comenzar, se recurri6 al alfabeto fonético latino,
con mas 0 menos buen éxito, dependiendo de las lenguas escritas.” (Baudot, 1990, p.

30)
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Figura lll, 4. Fuente: Cddice Testeriano, Museo Regional Cuahunahuac. Foto: DBC.

En esta busqueda de medios de comunicaciéon efectiva surgen los codices
testerianos (Fig. Ill, 4), una manera ingeniosa que encontraron los religiosos para
aprovechar el gusto de los indigenas por la imagen. Estos cddices también son
llamados catecismos pictograficos y buscan ensefiar la doctrina cristiana por medio
de la imagen. El iniciador de esta técnica fue fray Jacobo Testera, de ahi el nombre
de cddices testerianos. Estos codices ilustraban los catecismos, los libros de oracion
cristiano o los manuales de confesion, utilizando un sistema de notacion pictografico
como en los codices prehispanicos. Los franciscanos afiaden a este sistema, el
fonetismo, Mendieta lo explica de la siguiente manera: “El vocablo que ellos tienen
que mas tira & la pronunciacion de “Pater”, es pantli, que significa una como banderita
con que cuentan el nUmero de veinte. Pues para acordarse del vocablo Pater, ponen

aquella banderita que significa pantli, y en ella dicen Pater. Para “noster”, el vocablo
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que ellos tienen mas su pariente, es nochtli, que es el nombre de la que aca llaman
tuna los espafioles, y en Espafia la llaman higo de las Indias. Asi que, para acordarse
el vocablo noster, pintan tras la banderita una tuna, que ellos llaman nochtli, y de esta

manera van prosiguiendo hasta acabar su oracion.” (Mendieta, 1980).

Estos cddices se realizaron gracias a la ingeniosidad franciscana y a la
habilidad de los tlacuilos indigenas. Varios frailes, entre ellos Sahagun ven en esta
forma de ilustracion, el lenguaje de los glifos antiguos, una manera mas que idonea
para sacralizar el cristianismo a los ojos de los indigenas, pues en el México
prehispanico los libros siempre fueron parte de su religion.

Asimismo, los franciscanos se valieron de otro método muy efectivo para
evangelizar, inspirados en las representaciones y mitotes indigenas. Los mitotes eran
danzas rituales, a veces se hacian en ceremonias religiosas. Este baile también lo
hacen cuando siembran, cuando esta la milpa en elote y cuando recogen el maiz, que
llaman monsegui, que quiere decir milpa doncella, se hace el mitote a son de
tamborcillos redondos y muchos silbatos. A partir de estas manifestaciones indigenas
surge el teatro de evangelizacion. Los fralles empezaron a representar piezas
religiosas sencillas que fueran faciles de entender para los nuevos conversos. Este
teatro de evangelizacion incluy, ciertas tradiciones indigenas como la pantomima y
los didlogos sencillos, asi como, musica, cantos y bailes ya con contenido
abiertamente cristiano. La primera que se hizo fue en la capilla abierta del convento
de Tlaxcala donde los franciscanos “usaron activamente el drama durante
celebraciones como el Corpus Christi, la Epifania y la Ascensién de la Virgen, actores
y musicos nativos representaban autos religiosos a lo largo de las rutas de las
procesiones y en amplios atrios de las iglesias, estos textos eran traducciones del
nahuatl de las Sagradas Escrituras.” (Maria Sten, 2000, p. 197) Algunos de los temas

cristianos mas representados del teatro de evangelizacién eran: el Juicio final,
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intentaba destacar el pecado de la poligamia; La conquista de Jerusalén que
mostraba el triunfo de los cristianos y el bautismo de los moros, habla de la
reconquista de la ciudad santa lo que se traduce en cierta manera en un concepto
clave del pensamiento mileniarista franciscano; Las tentaciones de Cristo, donde se
hace especial énfasis de como el demonio quiere alejar a Cristo de su mision; la
predicacion de San Francisco a las aves y la Asuncion de Maria.

Es de mencionar que los didlogos escritos en nahuatl fueron concebidos para
los indigenas. El teatro de evangelizacion es un teatro imaginado por los frailes para
ensefar la doctrina cristiana a los indigenas y para su educacion religiosa'y moral. Lo
sorprendente es que los indigenas se apropiaron totalmente de este espectaculo que
se convirti6 en un teatro indigena. La escenografia, los actores, el vestuario, los
accesorios estaban hechos por ellos. Duverger nos dice al respecto: “el resultado
obtenido ha sido el que buscaban los frailes, que los indigenas se hagan ellos mismos
los ilustradores de la religion de Cristo.” (Duverger, 1993, p. 167)

En el siguiente texto Motolinia narra una pieza de teatro religioso que se llevd
a cabo en el convento de Tlaxcala, donde se representd un episodio del génesis: la
creacion del mundo: “La morada de Adan y Eva estaba adornada de una manera tal,
COMO cerca para asemejarse a paraiso terrenal. En él habia varias frutas y arboles con
flores. Algunos de estos Ultimos eran naturales, otras eran artificiales con flores hechas
de plumas y oro. En los arboles habia una gran variedad de aves, el buho y aves de
rapifia a los pajaritos. Mas conspicuos fueron los muchos loros, cuyo parloteo y
chillando fue tan fuerte que a veces perturbaron el juego. Conté sobre loros de un solo
arbol 40.... También eran artificiales aves de oro y plumas que eran hermosos mirar.
Los conejosy las liebres eran tan numerosos que el lugar entero parecia lleno de ellos
con muchos otros pequefos animales, que algunos de los cuales nunca habia visto

antes. Habia también dos ocelotes. Ellos fueron atados porque son muy feroces...Una
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vez, durante el juego, Eva era descuidada y se cerca de uno de ellos 'y, como si bien
entrenados, la bestia se fue. Esto fue antes del pecado; habia ocurrido después del
pecado, ella no hubiera sido tan afortunada. Habia otros animales artificiales, todo
bien simulados, con algunos muchachos en su interior. Estos actuaron como si fueron
domesticados y Adan y Eva burlaban y se reian de ellos. Cuatro rios 0 manantiales
fluyeron desde el paraiso, cada uno con su etiqueta que lea: Pison, Gihén, Tigris y
Eufrates. El arbol de la vida estaba en el centro del Paraiso y cerca de él estaba parado
el arbol del conocimiento del bien y del mal con muchas hermosas frutas artificiales
en oro y plumas. En el paraiso eran tres grandes rocas y una sierra alta. En éstos era
unarica abundancia de todo lo que se puede encontrar... en una montafia refrescante,
junto con todo lo que es caracteristico de abril y mayo. Para hacer que una cosa
parezca natural estos indios tienen un talento singular..” Motolinia citado en

(Edgerton, 2001, p. 157)

Los frailes dejaban a propoésito la elaboracion de la escenografia a los
indigenas logrando que el teatro cobrara vida, con los elementos indigenas vy
espafoles mezclados. Es impresionante ver el trabajo y la entrega que los indigenas
tenfan en la realizacion de estas piezas, como buscaban adornar para enriquecer la
narracion hasta el minimo detalle, con animales y plantas, si se podia vivos, asi como,
artificiales. Se puede casi imaginar por la descripcidon un espectaculo impresionante

lleno de vida.

En Cuernavaca estas representaciones se llevaban a cabo en la capilla abierta
de San José, como nos comenta Dubernard: “donde mientras el predicador narraba
el argumento, otro religioso con ayuda de algunos espectadores valiéndose de una
imagen de Cristo de tamafio natural y con goznes en las extremidades, realizaban la
crucifixion. Para lograr un efecto dramatico y de gran realismo al darle la lanzada a la

escultura, de la herida brotaba un liquido color sangre, hecho con grana, la que al ser

bb



rota por la punta de la lanza vertia su contenido causando gran admiracion en los

espectadores.” (Dubernard, 1991, p. 36)

Otro elemento de suma importancia que los franciscanos advirtieron para
lograr la evangelizacion fue el aprendizaje de las lenguas indigenas. Como dice
Ricard: “era una condicién esencial para una evangelizacion seria y efectiva. Vieron
también que era el medio mas eficaz para llegar al alma de los paganos v,
principalmente, para conquistar su corazén.” (Ricard, 2010, p. 218) Debido a la gran
diversidad de lenguas, los frailes se dieron a la tarea de buscar la mas adecuada para
poder lograr su cometido de manera efectiva y con mayor entendimiento para los
indigenas y aprendieron el ndhuatl ya que era la lengua dominante en buena parte
del pais y se hablaba en el territorio ocupado por la triple alianza (México, Texcoco y
Tlacopan).

Alrededor de 1550 la corona buscaba que los indigenas hablaran castellano,
situacion que los llevaria a una hispanizacion, pero los frailes menores no estaban de
acuerdo con este proyecto de la corona. Apegados a la imagen de un reino
indocristiano, que les era mucho de su agrado, nada les parecia menos digno que la
hispanizacion de Meéxico. La barrera del idioma y las costumbres les parecia
provechosa porque los indigenas mantenian parte de su identidad y los frailes ya
habian logrado una buena comunicacion con ellos. En este sentido se refleja la
busqueda que tenian los frailes de resguardar a los indigenas.

La labor de los frailes en el ambito de la lengua fue muy grande, tradujeron: el
catecismo, los sermones y era merecedora, por tanto, ya por su difusion antes de la
Conquista, ya por la importancia que los misioneros le dieron, del titulo de “lengua
general de los indios" que le dio Felipe Il en su real cédula de 19 de septiembre de

1580" (Ricard, 2010, p. 124)
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Los frailes menores fueron testigos de horribles abusos de los espafioles sobre
los indigenas. Con el paso del tiempo los indigenas pudieron tener una luz de
esperanza en los franciscanos que eran receptaculo de todas sus quejas. Cuando se
nombré a fray Juan de Zumarraga como obispo, también se afadié el cargo de
“protector de los indios” cargo que los frailes de México llevaron a cabo al pie de la
letra esta proteccion de los indios y sus derechos amparados por la corte muy a pesar
de los colonos.

Hemos visto como la orden franciscana, basada en los principios humanos de
la Regla de San Francisco, se valid de métodos creativos para llevar la evangelizacion
a los indigenas, adaptandose a sus propias costumbres, a través de los cddices
pictograficos, el teatro indigena, asi como, aprender y hacer suya la lengua nahuatl.
Los frailes lograron con su actitud de humildad y apertura un entendimiento mas
fraternal, mas en comunidad con los indigenas, situacidn que en algln momento
ayudo para que los frailes defendieran a los indigenas de los abusos y explotacion de
los conquistadores. Se ha comentado esta didactica y este acercamiento para
plantear quizad un puente, por un lado, el acercamiento de los franciscanos con los
indigenas en el siglo XVl y por el otro un probable paralelismo con el pensamiento del
obispo Sergio Méndez Arceo en el siglo XX. Cada uno de ellos con su manifestacion
propia en el espacio litirgico que respondiera a sus necesidades y a su pensamiento

donde los indigenas y el pueblo ocupan un lugar preponderante.

3.5, (MRACTRISTICAS DL LOS COMNLMOS FRANCISCANOS €N
MLXICO €N €L SICLO XVI

En este apartado se explorara el aspecto arquitectonico del convento de la
Asuncién y de los conventos en el contexto del siglo XVI, conforme al pensamiento
franciscano. En los conventos novohispanos cada espacio responde a las

necesidades de la evangelizacion, unas veces imitando la arquitectura espafiola,
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otras proponiendo nuevos espacios, arquitectonicos como podria ser la capilla

abierta.

Cuando los franciscanos llegaban a una poblacion fundaban un templo, al
principio, de manera provisional y conforme se desarrollaba la evangelizacion, el
templo iba evolucionando. Este se establecia como centro neuralgico para las
actividades de los franciscanos que eran dar a conocer la doctrina cristiana y dar
apoyo espiritual, y proteccion a los indigenas, entre otras cosas. También servia como
base para evangelizar otras poblaciones cercanas. En el convento de Cuernavaca,
por ejemplo, servia “para adoctrinar las regiones de Ocuilan, Malinalco y toda la tierra

caliente al sur de Cuernavaca”. (Guillermo Najera Njera, 2010, p. 237).

Los conventos generalmente eran muy austeros y sencillos, no tenian mucho
ornamento, hasta podrian calificarse de “pobre”, aunque hay algunas excepciones
como el convento de Tlaxcala que el historiador Ricard define como “muy suntuoso y
devoto”. (Ricard, 2010, p. 273) Los agustinos a diferencia de los franciscanos, no eran
una orden mendicante, sus normas no les impedian edificar iglesias y conventos
ostentosos, por lo que su edificaciones eran mas suntuosas, imagenes elaboradas y
retablos. Como es natural se tomaba como ejemplo los edificios espafioles. Por
ejemplo, el primer proyecto de la catedral de México que tuvo como modelo la

catedral de Seuvilla.

En general las fundaciones monasticas se iniciaban con un templo provisional,
en algunos casos edificaciones con techos de paja o estructuras similares a una
capilla abierta, para poder realizar las actividades béasicas de la evangelizacion.
Después se construia el convento de manera permanente y al final la construccion

del templo, adecuado y duradero. (Kubler, 2012, p. 327)
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Los conjuntos conventuales estan divididos en tres partes: la primera parte es
el atrio, que viene siendo el contenedor de todo el conjunto conventual y que suele
ser de forma rectangular. El atrio esta formado por una gran explanada limitada con
muros almenados con tres puertas en sus ejes, una de ellas que daba directamente
a la iglesia. Las puertas servian como ejes del atrio, en el crucero de estos ejes se
encontraba la cruz atrial y en las esquinas se encontraban las capillas posas, donde
se “posaba’ en las procesiones con la custodia del Sacramento. Al final del atrio se
encuentran la iglesia, el claustro y la capilla abierta. El atrio era un elemento muy
importante en estos conjuntos conventuales ya que en él se realizaban gran parte de

las actividades. (Toussaint, 1990, p. 40)

La segunda parte del conjunto conventual concierne al claustro bajo y claustro
alto que tienen como elemento central un patio rodeado de pasillos. Dentro del
claustro bajo se cuenta con lo necesario para la vida monéstica, es decir, la sala de
profundis, donde se relne la comunidad, el reflectorio, la cocina, las bodegas, las
caballerizas y algunas otras estadias grandes que probablemente sirvieron como
escuelas o estadias para la doctrina. En el claustro alto se ubicaban las celdas una

mas amplia para el prior y la biblioteca.

La tercera parte del conjunto conventual era la iglesia, la parte mas importante,
ya que en él se realizan las actividades de la liturgia. Compuesta por una sola nave
cuya puerta principal se encuentra al poniente y al este el abside o sea el presbiterio.
La nave esta cubierta con una béveda de cafidn corrido. Sobre la puerta principal, al
poniente el sotocoro. Al norte se encuentra otro acceso a la iglesia, como en

Tlaquiltenango y en convento de la Asuncién en Cuernavaca, esta entrada se
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denomina porciuncula, al norte en la mayoria de los casos, que recuerda la pequefia

capilla donde San Francisco inicio su congregacion. 29

El trabajo de construccion de los templos generalmente era con mano de obra
indigena, y la asignacion era de un nimero especifico de indios a los franciscanos, a
un beneficiario o depositario por un tiempo limitado, se le llamaba repartimiento. Y si
era de por vida o por un tiempo mayor se le daba el nombre de encomienda. (Kubler,
2012, p. 186) A partir de 1526 Cortés promulgd leyes que ordenaban proporcionar
instruccion religiosa al indigena en pago a sus donaciones de trabajo, comida vy
algunos servicios. En algunos lugares se di6 el trabajo de cuadrillas comunales, se
refiere a cuadrillas® de indigenas dedicados a la construccion, cuadrillas que ya
estaba formadas antes de la llegada de los espafioles, aunque la técnica constructiva
era diferente ayudaron compartiendo técnicas diversas que no se conocian en

Espafia.

Desde la llegada de los frailes franciscanos hasta mediados del siglo XVI,
debido al gran nUmero indigenas, se comenzd a construir iglesias, capillas y
conventos con gran rapidez sin mucha nocién de construccién, como comenta
Weckmann: “aquella primera etapa colonial no fue obra de profesionales sino
producto de la necesidad y expresion del instinto arquitectonico de los frailes, que
expresaban con la mayor libertad sus reminiscencias personales, sin complejos ni
prejuicios de ninguna clase.” (Weckmann, 1996, p. 558) Por esta razén estos
conventos tienen una mezcla de estilos. Presentan sea elementos medievales como
boévedas nervadas y elementos renacentistas como casetones pintados y decoraciéon

a grutesco. En algunos casos para facilitar los trabajos se pintaban las bévedas

29 “|_a porcitncula significa “Pequefia Parcela” asi se llama a la capilla que restaurd San Francisco de Asis y el lugar donde
muri6. Hoy esta dentro de la Basilica se Nuestra Sefiora de lo Angeles, como pequefia ermita dentro del gran templo” (Aquilino
de, 1990, p. 219)

30| as cuadrillas se refieren a un grupo de personas reunidas para el desempefio de algunos oficios o para ciertos fines. (RAE,
2018)

/l



acasetonadas o nervadas, como en el convento de Tepotzotlan y la iglesia del

convento de Cuernavaca.

Para los franciscanos y los catélicos en general, la liturgia es esencial, el

culmen donde se encuentra la eucaristia, es el centro mismo de toda celebracion.

En la época de la conquista, los franciscanos contaron con la venia de la Bula
Alias Felicis, firmada en 1521, por Ledn X que les otorgaba potestad directa con la libre
facultad de predicacion, asi como, a la administracion de los sacramentos de la fe 'y
la consagracion de altares, ademas de una autonomia en el trabajo de evangelizacion
de los fieles y en el desarrollo de sus actividades en los nuevos territorios, como se
comentd mas arriba en el apartado de: La OFM en América en los primeros afios. Esto
significa que el espacio litdrgico, donde se lleva a cabo la liturgia eucaristica puede
ser versatil, siempre y cuando se adaptara al criterio de los franciscanos y al nUmero
de indigenas, por ejemplo, se podia bautizar a los indigenas cerca de un rio, se daba
la posibilidad a los indigenas de danzar y utilizar animales indigenas y plantas nativas
durante las diferentes obras de teatro que se representaban en los atrios de las
iglesias. Este tipo actitudes permitia un mayor acercamiento de los franciscanos al

pueblo indigena.

3b. ARPUITLCTURA DL LA ICLSSIA DLL CONLCTO DL LA
AUNCION D€ (ULRNAVACA

En 1524 los frailes franciscanos fundan cuatro conventos en dos regiones: en
el valle de México y en la region de Puebla. El convento de Texcoco dedicado a la
Inmaculada Concepcion de Mariay el de Churubusco dedicado a Nuestra Sefiora de
los Angeles se edificaron arriba de donde habia un templo dedicado al dios de la

guerra Huitzilopochtli. (Ricard, 2010, p. 140) En Puebla los franciscanos fundaron los
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conventos de Tlaxcala con advocaciéon a Nuestra Sefiora de la Asuncion y

Huejotzingo con advocacion a San Miguel Arcangel. (Ricard, 2010, p. 140)

Este mismo afo se edifica el convento de Cuernavaca, dedicado a Nuestra
Sefiora de la Asuncion. Segun el Cdédice de la fundacion de Cuernavaca:
‘Primeramente se hizo la Yglesia, y empezd la Doctrina, y se juntaron todos los
Christianos a oir el Sermon q fue en nuestra presencia Dn Toribio de San Martin Cortes
y de todos los Principales q fue delante de nosotros como se hizo la Yglesia, g fue en
medio de quatro lomas donde est4, g fue la g nos endond el Rey ntro Sor.” (Dubernard,
1991, p. 68) En cada fundaciéon de los franciscanos seguian cierto orden para el
establecimiento de sus actividades predicadoras, empezaban con la evangelizacion
de la poblacion y comunidades cercanas, después de unos meses proseguian con
provincias vecinas. Mientras los frailes se dedicaban a convertir los pueblos aledafios,
los recién convertidos edificaban el convento en el siguiente orden: el atrio, la capilla
abierta, el claustro, la iglesia. El claustro de Cuernavaca, tardd de cuatro a cinco afos
en construirse, como dice Goémez de Orozco “el 2 de enero de 1529 se edifico el
claustro, o lo que es igual que fue concluido y ocupado por la comunidad en esa
fecha.” (Gobmez de Orozco, 1943, p. 8) En la portada de la porcitncula dentro del
escudo mariano se puede leer el afio de 1552, (Fig. lll, 5) aflo que al parecer el

convento ya estaba terminado incluyendo su iglesia, el claustro, las celdas y la huerta.

Figura Ill, 5. Simbolo mariano en la portada de la puerta
porciuncula. Foto. DBC. Julio 2017
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Para la edificacion del convento contaron con la ayuda de la mano de obra
indigena, parece ser que hasta los caciques indigenas ayudaron a edificar la Iglesia,
como dice Gomez de Orozco: “los caciques y sefiores de Cuauhnahuac, acudieron
personalmente a edificar la iglesia y su convento anexo, confundiéndose en las tareas
con los plebeyos o macehuales” (Gomez de Orozco, 1943, p. 17) De este autor también
sabemos, que fue Dofla Juana de Zufiiga, la primera marquesa del Valle, quien dio
importantes sumas de dinero para la edificacion del convento e iglesia de los

franciscanos de Cuernavaca. (Gomez de Orozco, 1943, p. 9).

La iglesia del convento es de una sola nave con techo de béveda de medio
cafon corrido, con tres accesos: uno al oriente como dicta la tradicién, la puerta de la
porciuncula al norte y al sur el acceso al claustro. La iglesia es famosa por su pintura
mural que decora los muros de la nave. La béveda esta pintada con nervios gético.

(Fig. lll, 6) En los frisos altos se observan los escudos de la orden franciscana con la

Figura lll, 6. Encuentro de béveda y cupula del interior de la Catedral de Cuernavaca. Foto: DBC febrero 2014
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imagen de las cinco llagas que representan los estigmas de Cristo que recibié San
Francisco. Mientras el cordén franciscano se encuentra a manera de cenefa por todos
los muros de la nave. En los dos muros de la nave esta representado el martirio de
San Felipe de Jesus, fraile franciscano que vivia en Manila y se trasladé en 1596 a la
nueva Espafa ya que, en Manila no habia obispo para recibir las sagradas érdenes.
Pero el galedn en el que viajaba sucumbid ante un naufragio y fue arrojado a las
costas japonesas de Urado. En Japdn los frailes fueron encarcelados al llegar a Kioto
el 9 enero. Las autoridades japonesas consideraban la nueva religidon cristiana una
amenaza al gobierno. Luego los franciscanos fueron trasladados a Osaka y Sakal,
llegaron a Nagasaki el 5 de febrero de 1597 donde fueron crucificados a la manera
japonesa, con grilletes en vez de clavos, y se les atravesaron lanzas en diagonal. (Fig.

lll, 7). En el muro izquierdo de la Catedral de Cuernavaca estan representados

Figura Ill, 7. Mural del martirio de San Felipe de
Jesus en muro izquierdo de la nave central, la
crucifixion Foto: DBC julio 2017
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solamente doce de los veintiséis cristianos crucificados que segun la vestimenta
parecen ser los japoneses convertidos. Desafortunadamente se perdié la parte del
mural donde estaba representado Felipe de JesUs con los once frailes de diferentes
nacionalidades. La noticia llegd a la Nueva Espafia a principios de 1598 y en

septiembre de 1628 los martires fueron canonizados.

El mural de la catedral de Cuernavaca, Unico en muchos aspectos,
probablemente sea de una fecha aproximada a la canonizaciéon en 1628. Este mural
es de gran relevancia, por su originalidad o sobre todo porque relata el martirio del

primer Santo mexicano.

La iglesia de la Asuncion tenia un retablo en el abside, del que nos habla
Gomez Orozco: “Al fondo veiase un gran retablo, seguramente parecido a los que alin
existen en Xochimilco y Huexotzingo, a juzgar por los fragmentos que de aquel altar
he visto en varios lugares, circunstancia que me permite afirmar ademas que al centro
tenia, en relieve tallado en madera policromada, la Asuncion de la Virgen Maria
rodeada de angeles y serafines. La imagen... se trajo de Xochimilco con gran
reverenciay acompafiamiento del pueblo, principales y caciques.” (Gémez de Orozco,
1943, p. 23) Lo que afirma Orozco confirma el hecho que habia un retablo dedicado
a la Asuncion de Maria y que al centro habia una estatua muy antigua, que
desafortunadamente se perdié. En este retablo muy probablemente se plasmaba la
vida de San Francisco o alguno de los santos franciscanos. Como el mismo dice se
podria comprar con el retablo de Huejotzingo que esta dedicado a San Miguel
Arcangel. (Fig. Ill, 8; p.77). Dubernard nos habla acerca de la imagen de Nuestra
Sefiora de la Asuncion que fue traida desde Xochimilco en 1532 (Dubernard, 1991, p.

32)
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Figura Ill, 8. Retablo de San
Miguel Arcangel en el ex

| | : i | convento de Huejotzingo. Foto:
4 i DBC enero 2016

% -

Orozco nos describe como se podria haber visto la iglesia: “al mediar

Gbmez
el siglo XVI, la hermosa iglesia de los franciscanos presentaria un aspecto grandioso,
con su retablo plateresco, cubriendo el fondo del presbiterio, sus altares laterales méas

0 menos ricos y los muros con pinturas...” (Gémez de Orozco, 1943, p. 24).

Con el tiempo la iglesia de la Asuncién fue evolucionando (Figura lll, 9; p.78) A
mediados-finales del siglo XVII se le agreg6 el crucero (Figura lll, 10; p.78), la cUpula'y
la primera parte del campanario, el cual se termind en 1713 segun un relieve que esta
al costado de la torre. La ubicacion de la pila bautismal se fue moviendo con el paso
del tiempo. Segun Gémez de Orozco: “La gran pila bautismal de piedra con el escudo
de la orden franciscana... fue instalada primero en la capilla abierta, y posteriormente

en la antigua sacristia” (Gomez de Orozco, 1943, p. 25)
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Figura 111,10. Catedral de Cuernavaca afios 50's.
Planta arquitecténica (Duarte, 2005, p. 100)

En 1756 el monasterio fue secularizado para pertenecer al curato de la Di6cesis

de México y siendo su ultimo cura franciscano P. Fray Agustin Navarrete y el primer

clérigo el Dr. Don Marcos Reyel. (Gomez de Orozco, 1943, p. 45) A principio del siglo

XIX se construyeron una serie de altares neoclasicos en los muros de la nave. En ese

periodo se quitd el retablo del siglo XVI que estaba en el abside. Entre 1856 y 1887 se

terminaron de construir los altares dedicados a diferentes advocaciones entre las

cuales estaban; San José, Nuestra sefiora de los Dolores, Nuestra Sefiora de la

Piedad. El interior de la catedral era muy parecido en muchos aspectos al templo de

Tepoztlan, que sigue manteniendo mucho de estos elementos como los altares a los

costados, el altar mayor adosado en el abside, etc.
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En 1891 el convento dejo de pertenecer a la Didcesis de México y se creo el
obispado de Cuernavaca, elevando la parroquia de la Asuncién a catedral, situacion

que a la fecha se conserva.

Ramirez Badillo, que en algin momento trabajo en la remodelacion de la
catedral, habla al respecto: “dentro de la Nave Mayor, antes de la obra, habia una serie
de altares, todos de distinto tamafo, el mayor de estilo neoclasico, adosado al muro
sur, nada que ver con el antiguo templo franciscano.” (Gutiérrez, 2007, p. 126) Esta
afirmacion, nos ayuda a entender mejor la necesaria bUsqueda de la limpieza del

espacio.

En 1950 cuando Sergio Méndez Arceo llegé a Cuernavaca, la iglesia del
convento habia sufrido todas estas transformaciones (Fig. lll, 11; p.80) desde la época
franciscana cuando fue construida. El nuevo obispo de Cuernavaca realizara
importantes cambios en el templo, cambios que reflejan su ideologia como precursor
de las ideas novedosas que en 1962 llevaran la Iglesia a convocar el Concilio Vaticano
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4). A MAMEKADLBIOCRAFTA.

El VIl obispo Sergio Méndez Arceo llegd a Cuernavaca en 1952, un hombre que
en un principio, como comentd Valentin Lopez, quien fue cronista de la ciudad de
Cuernavaca en la época de Méndez Arceo, “era muy tradicional, tanto que a mucha
gente les costd no sabes cuanto trabajo entender ese cambio” (Gutiérrez, 2007, p. 33)
situacion que solo fue en los primeros afios ya que su obispado se vio marcado por
una notable conciencia social. Hasta llegaron a llamarlo el “obispo rojo” por sus
aparentes ideas socialistas y comunistas. Sergio Méndez Arceo es el responsable de

la Ultima transformacioén radical del espacio liturgico de la Catedral de Cuernavaca.

Originario de Michoacan, naci¢ en Tlalpan en 1907, después de que sus padres
llegaran de Michoacan a la ciudad de México. Su padre, siendo abogado, se dedicaba
a resolver casos de injusticia social, situacion que encaminé el ejercicio profesional
del padre a la capital del pais, donde los indigenas de Xochimilco lo buscaban para
su defensa. Sergio Méndez Arceo tenia doce hermanos. Efrén Arceo, tio por parte de
su madre, era un sacerdote: Efrén Arceo era un personaje bastante ilustrado y
reconocido dentro del ambiente de Michoacan. Otro tio era el arzobispo José Moray
del Rio, de la arquididcesis de México. Su entorno familiar era de ‘“libertad de

pensamiento y de amor a la cultura” (Videla, 1984, p. 35)

Sergio Méndez ingreso6 en 1921 al Seminario Conciliar de la Ciudad de México
para cursar Humanidades Greco-Latinas y Filosofia. Unos afios mas tarde, en plena
etapa del conflicto Estado-Iglesia, en 1927, el joven Méndez Arceo se trasladé a Roma
para continuar su carrera eclesiastica en el Colegio Pio Latino Americano. (Zavala,
2011), En la Universidad Gregoriana de Roma, realizo la licenciatura en Teologia y el
doctorado en Filosofia. El 28 de octubre de 1934 recibi6 las 6rdenes sacerdotales.

Después estudio Ciencias Historicas en la Universidad Gregoriana en Roma y obtuvo
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el doctorado en Historia Eclesiastica el 5 de enero de 1939, con una tesis titulada: “La
politica de la Santa Sede en la ereccion de los Obispados de las Indias Occidentales
en el siglo XVI", Esta investigacion lo llevo a consultar muchos repositorios en la
Biblioteca del Vaticano. Esto le serd muy util en su desarrollo ideoldgico. El comenta:

‘en Roma tuve mi evolucion, una evolucion libre” (Videla, 1984, p. 46).

A su llegada a México a principios de los cuarentas, trabajé en el Seminario
Conciliar de la Ciudad de México como director espiritual y como profesor de Historia
Eclesiastica y Filosofia y combind esta labor con la investigacion histérica. A este
periodo de su vida corresponden varios articulos publicados en prestigiadas revistas
mexicanas. En 1952 publicé el libro “La Real y Pontificia Universidad de México:
antecedentes, tramitacion y despacho de las reales cédulas de ereccion” en
colaboracion con la UNAM (Universidad Autbnoma de México) donde analiza, entre
otras cosas, los proyectos educativos promovidos en el virreinato de la Nueva Espafia
durante la primera mitad del siglo XVI, por los franciscanos, dominicos y agustinos.

(Zavala, 2011)

El 30 de abril de 1952 el pontifice Pio Xl lo nombra Obispo de la didcesis de

Cuernavaca, cargo que desempefid durante 30 afios. (Videla, 1984, p. 95)

Su obispado se puede dividir en varias etapas. Los primeros afios se dedica a
conocer la situacion del estado, dando especial atencion al seminario y a la vocacion
de cada seminarista. Después viene la transicion, en 1957, cuando el obispo Méndez
propone una renovacion liturgica y la remodelacion del interior de la catedral de
Cuernavaca, El sostenia que queria limpiar el espacio de “distractores”, que impedian
un mejor entendimiento de la liturgia. Este cambio en la catedral lo llevo a cabo con
la ayuda del prior benedictino Gregorio Lemercier, del monasterio de Santa Maria y el

arquitecto, también fraile benedictino Gabriel Chavez de la Mora.
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Estos frailes fueron personajes fundamentales de gran influencia en el
pensamiento de Mendez Arceo, sobre todo lo que concierne al desarrollo de una
nueva forma de liturgia benedictina. El obispo Méndez Arceo acogidé también a Ilvan
lllich, monsefior de origen vienés, que fundé el CIF (Centro Intercultural de Formacién)
en 1961 en Cuernavaca, después se transformé en el CIDOC (Centro Intercultural
Diocesano) en 1966. Personajes entre muchos otros que caminaron con Méndez
Arceo durante su obispado. Los cambios mas importantes en su pensamiento se dan,
como comenta él: “cuando yo descubri al pueblo, tanto en la pobreza como en la

marginacion” (Videla, 1984, p. 59).

Méndez Arceo participd de manera activa al Concilio Vaticano Il (1962 — 1965),
donde se discutid la actualizacion de la Iglesia Catélica. Méndez Arceo también
participa en 1968 a la conferencia de Medellin, donde se aterrizan las ideas del
Concilio Vaticano Il en Latinoamérica que se materializaran en la Teologia de
Liberacion. En 1968 el obispo Arceo establecid en Cuernavaca las comunidades
eclesiales de base donde la mayor parte del pueblo hacia (y se sigue haciendo)

reflexion de la biblia 'y su aplicacion en la vida cotidiana.

En los afios sesenta el obispo Méndez Arceo participd activamente en los
conflictos de obreros y campesinos sea local y a nivel nacional. Fue llamado: “pastor
de los perseguidos, de los exiliados, de los desterrados, de los cristianos
revolucionarios de América Latina” (Videla, 1984, p. 105), Méndez Arceo también
apoyo a los pueblos de Nicaragua, el Salvador, Cuba y Chile en sus luchas contra sus

gobiernos opresores.

En marzo de 1983 se jubild el obispo Sergio Méndez Arco a la edad de

setentaicinco afios, como lo estipulan las normas del Concilio Vaticano I, después de

84



30 afios de obispado. Murié a los 84 afos el 5 de febrero de 1992. Fue sepultado en

las criptas de la Catedral de Cuernavaca.

El pensamiento teoldgico de Méndez Arceo que discutiremos mas adelante,
anticipa algunos afios el famoso Concilio Vaticano Il el cual establecié una importante

apertura de la Iglesia al mundo.

4,2, (OfCILIO VATICANO I

EL Concilio Vaticano Il es el mas importante después del concilio de Trento
(1545-1563), el cual delined las diferencias con los protestantes, establecié el rito

conocido como la misa Tridentina que durd hasta el Concilio Vaticano |l.

Las ideas y necesidad de cambio de la iglesia ya se habian manifestado desde
antes con dos enciclicas, la primera escrita a principios del siglo XX por el papa Pio X
y la segunda escrita por el papa Pio Xll. La enciclica “Divino Afflatd’ de Pio X propone
una reforma en el breviario romano. (Rivero, s.f.) La enciclica ‘Medijator Dei”de Pio Xl
propone una renovacion liturgica, dando énfasis a la participacion del pueblo y a la

liturgia (Berrios, 2014, p. 528)

En 1959 el papa Juan XXIll, anuncia el Concilio Ecuménico?! Vaticano Il que
inicio en 1962, El papa Juan XXIII sélo estuvo en la primera de cuatro sesiones. Su
sucesor el Papa Paulo VI continud el concilio hasta su clausura en 1965. Del concilio
surgieron cuatro constituciones, nueve decretos conciliares y tres declaraciones

conciliares.

Fue el suceso mas importante del siglo XX. En la iglesia catdlica era urgente y
muy necesario un “aggiornamento” (actualizacion) para que la Iglesia se abriera al

mundo, a los hombres, para adecuar el mensaje evangeélico, para cambiar como

31 Un Concilio ecuménico se realiza cuando el papa en funciones quiere tomar una decisién, proclamar un dogma, modificar
la organizacion de la Iglesia o condenar una herejia. (Catholic.net)
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explicar la fe, modificar la liturgia, utilizando lenguas propias de cada pueblo para

poder hacer mas comprensible la doctrina cristiana.

Antes del Concilio Vaticano Il el sacerdote celebraba la Eucaristia de espaldas
a los fieles, se hacian en latin las oraciones y las lecturas, aunque la predicacion fuera
en el idioma de cada pais. La liturgia preconciliar era, segun Fernando Berrios, “una
liturgia que estaba compuesta por ritos normalmente poco o nada comprendidos.”
(Berrios, 2014, p. 526) En el Vaticano Il, se introduce el llamado Novus Ordo (misa
moderna), en donde la celebracion de la misa se realiza de cara al pueblo, en la
lengua de cada nacion donde se celebra la liturgia, se introduce la homilia, se
recupera la oraciéon comun u oraciéon de los fieles, se realiza una gran transformacion
en el rito del ofertori. Ademas la Iglesia catolica propone por primera vez un didlogo
con las otras religiones cristianas como: armenios, coptos, ortodoxos, protestantes y

distintas confesiones. Estos son solo algunos de los cambios mas importantes.

En el Concilio Vaticano Il se redactaron cuatro constituciones: La primera
constitucion, Des Verbum (Constitucion Dogmatica sobre la Divina Revelacion):
exhorta seguir las huellas de los Concilios Tridentino y Vaticano |, para proponer la
exposicion de la doctrina genuina sobre la divina revelaciéon y sobre su transmision
para que todo el mundo crea en el anuncio de la salvacion. La segunda, Lumen
Gentium (Constitucion Dogmaéatica sobre la Iglesia): expresa la necesidad de la Iglesia
de ver a Cristo como unidad de todo el género humano. La tercera, Sacrosanctum
Concilium (Constitucion sobre la Sagrada Liturgia) propone adaptarse mejor a las
necesidades de la sociedad contemporaneay reformar la Liturgia. (Arraiz, 2018) En la
creacion de esta Ultima constitucion participd activamente el obispo Méndez Arceo
que ya se habia adelantado cinco afios a estas ideas con la renovacion liturgica de la
Catedral de Cuernavaca. La cuarta constitucion Gaudium et Spes (Constitucion

Pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual) tiene como objetivo que la comunidad
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cristiana se sienta intima y realmente solidaria del género humano y de su historia.
Ademas de estas cuatro constituciones se hicieron tres decretos y seis declaraciones,
como parte de los documentos del Concilio Vaticano Il. Sobre la deliberaciones del
Concilio Vaticano Il Méndez comenta lo siguiente: “la participacion del pueblo en la
liturgia, la lectura de a Biblia, a la participacién y corresponsabilidad de la Iglesia, al
reconocimiento de la libertad religiosa y la apertura al didlogo con los protestantes,

judios, etc.” (Gutiérrez, 2007, p. 286).

Gracias al Concilio Vaticano I, la Iglesia hizo grandes avances en la defensa
de la libertad, la dignidad de las personas y el ecumenismo. Este concilio ayuddé a que
‘la Iglesia Catdélica también prestara mas atencion a la problematica social, con una
especial solicitud por los reclamos de la clase obrera y la defensa de los mas débiles.”
(Goéngora, 2018) Estos cambios se veran reflejados en América Latina con el
surgimiento de la Teologia del Liberacion (1969), un movimiento cristiano que aterriza
la probleméatica de la pobreza, de la desigualdad social de una manera mas sensible

y delicada con especial atencion a los mas necesitados.

4.3, TCOLOCIADL LA LIBCRACION

Para hablar de Teologia de la Liberacién, empecemos por entender cada uno
de estos términos: Teologia; se refiere al conocimiento de Dios, a muy grandes rasgos,
pero para Santo Tomas la teologia no solo es ciencia “sino también una sabiduria
cuya fuente es la caridad que une al hombre con Dios.” (Gutiérrez, 1972, p. 24). La
teologia tiene su funcidon especifica en la Iglesia, es de muchas maneras como los
estudiosos hacen llegar el conocimiento de Dios. Diria Leonardo Boff: “Una teologia
que no ayuda a producir vida, justicia, relaciones mas humanas y mayor felicidad
entre las personas y sus instituciones no puede llamarse cristiana, ni heredera de la

tradicion apostoélica que guarda para siempre la memoria liberadora de JesUs y de su
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Espiritu.” (Boff, 1989, p. 536) Por lo tanto, la teologia es Dios en accion a través de los

hombres y de las cualidades individuales que se dispersa hacia la humanidad.

La liberacion, se puede pensar como andar sin ataduras, caminar sin
impedimentos para lograr alguna meta u objetivo especifico. En el sentido judeo-
cristiano, la liberacion se puede entender como servicio. Al respecto comenta el
historiador de la Iglesia catdlica Enrique Dussel: “El “servicio” es un acto que va mas
alla del sistema, es gratuito porque se efectia por el Otro en cuanto otro; es la praxis
del servidor de Yahveh. Dios unge con el Espiritu a su servidor y lo consagra profeta.
El profeta se compromete asi en el proceso liberador.” (Dussel, 1973, p. 98) Asi la

liberacion en el sentido cristiano va mas alla del sentido humano.

Esto dos términos toman una importancia especial al pensar en la situacion de
América Latina en la época de los afios 60’s con la amenaza de guerra nuclear, el
auge del capitalismo en EU, una década turbulenta donde la URSS apoya a Cubay la
revolucion cubana tiene su eco en Latinoamérica. Gustavo Gutiérrez creador de la
teologia de la liberacion, declara: “En América latina el mundo en el que la comunidad
cristiana debe vivir y celebrar su esperanza escatolégica es el de la revoluciéon social.
Su tarea se definira frente a ella. Su fidelidad al evangelio no le deja otra alternativa:
la iglesia debe ser el signo visible de la presencia del Sefior en la aspiracion por la
liberaciéon y en la lucha por una sociedad mas humana y mas justa” (Gutiérrez, 1972,

p. 336).

Esta Teologia surge a partir del Concilio Vaticano Il como la respuesta
latinoamericana al concilio, concretamente en la || Conferencia episcopal en Medellin
en 1968, una respuesta hacia los pobres e indigenas. Como dice Sergio Méndez Arceo
en entrevista: “Si el Vaticano Il fue la recuperacion del sentido del hombre histérico y

la apertura al didlogo con las ciencias, en un ambiente de libertad y creatividad, la Il
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Conferencia General de Obispos Latinoamericanos de Medellin, en 1968, “fue el
verdadero Concilio para la iglesia latinoamericana’, momento en que nacié la teologia
de la liberacion”, de acuerdo a la afirmacion de Joseph Comblin, el tedlogo belga.

(Videla, 1984, p. 43)

Los principales protagonistas de esta corriente teol6égica son Gustavo
Gutiérrez, Enrique Dussel y Leonardo Boff. A esta lista habra que afiadir un sinnUmero
de personas académicamente bien preparadas y comprometidas con el cambio

social.

La teologia de la liberacion ya estaba contenida en los documentos que
durante mas de cien afios constituyen lo que se denomina “Ensefianza social de la
iglesia”, a partir de Rerum Novarum, la constitucion apostolica del Concilio ecuménico
Vaticano Il “Gozo y Esperanza” (Gaudium et Spes), donde encuentra fundamento de
la siguiente manera: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la
vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo.” (GS 1,
(PabloVl, 1965)) Asi las necesidades del hombre, se hacen desafio para la Iglesia
Catdlica, desafio que casi dos aflos mas tarde se vera enriquecido en la enciclica
Populorum progressio (1967) del papa Pablo VI quien contd con la valiosa asesoria
del socidlogo Lebret, gran conocedor de la problematica social, econdmica, politica,
cultural y social de los pueblos. La clave de esta enciclica esta en que “el desarrollo
es el nuevo nombre de la Paz"y que incluso se puede llegar a las armas para defender
los propios derechos de los pueblos, una vez agotadas todas las circunstancias
pacificas al alcance en ese momento y siempre y cuando los males ulteriores que se
prevén no puedan ser peores a los males actuales. Dedicada a la colaboraciéon entre
los pueblos y los paises en vias de desarrollo en su numeral 47 esta enciclica explica:

“Se trata de construir un mundo donde todo hombre, sin excepcion de raza, religion,
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o nacionalidad, pueda vivir una vida plenamente humana, emancipado de las
servidumbres que le vienen de la parte de los hombres.” (PP. No.47 (PabloVI, 1967)).
La enciclica presenta un argumento que daria fuerza especial para la Teologia de la
Liberacion, liberarse del yugo de los capitalistas explotadores sin caer en la falacia del

comunismo, como lo declar6 en algin momento el papa Juan Pablo Il.

La religion catdlica tiene un gran nimero de feligreses, entre ellos, hay quien
se identifican con los poderosos, con los opresores, tienden a divinizar este sistema
basado en el capital. En cambio, la teologia de la liberacién concreta su labor con las
comunidades de base?3?, enclavadas en los mismos barrios y en dialogo operante con
los que sufren, con los que son considerados desechos de la humanidad, como dice
Dussel: “estan libres ante el sistema. Nada tienen y por ello nada tienen que perder ni
defender en el sistema. La pobreza como disponibilidad evangélica no es sino la
apertura al futuro, al reino escatolégico porque se es libre ante el reino temporal, la

totalidad vigente” (Dussel, 1973, p. 82).
Esta ensefianza se basa en cuatro principios:

La persona: se trata de promoverla y concientizarla no solo del logro de
su bienestar material (ropa, casa, techo, comida, trabajo y salud) sino también
acompanar esta concientizacion con el conocimiento, aceptacion y desarrollo
de sus propias capacidades individuales. Emanuel Mounier, padre del
personalismo moderno, junto con Jean Lacroix, ya habian puesto las bases en
el la “Manifestacion al servicio del personalismo” para un cambio que no fuera
meramente material, sino que trascendiera a lo méas profundo de la intimidad

de cada ser humano aspirando a La Paz y a la esperanza. Ademas de

%2 Las CEB o Comunidades Eclesiales de Base, nacieron después del Concilio Vaticano II, un poco antes de Medellin como
una forma para que el laico se desarrollara donde se estudiaba la biblia y se aterrizaba al contexto que vivia cada CEB, en
Brasil tomo més fuerza debido a la carencia de sacerdotes.
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desarrollar las cualidades individuales, se trataba de desarrollar las
potencialidades espirituales, las sociales y trascendentes. De ahi el triple reto
del movimiento personalista que en buena parte sirvidé de base para la
realizacion del Concilio Ecuménico Vaticano Il. Los tedlogos del mismo:
Congar, Chenux, Carl Rahner, Schilevex, Suenens y otros abrevaron de las
fuentes del personalismo su gran mision en el mundo. Asi como los caminos

para provocar un cambio social integral pacifico y duradero.3

El bien comUn: desechando la aficién inmoderada de la acumulacion

del tener y del poder, buscar el bienestar para todos. De aqui han surgido
fundaciones, empresas socialmente responsables, secretarias de los
gobiernos dedicadas al desarrollo social, al cuidado responsable de la
economia, a los centros de acopio y reciclaje, a los comedores comunitarios,
a los refugios para migrantes, etc. El bien comun también requiere de la
autonomia de los bancos centrales para mantener el equilibrio de los
indicadores de la macro economia y evitar la tendencia peligrosisima de
Imprimir generosamente billetes para aparentar bienestar, provocando

inflacién y sus terribles consecuencias.

La solidaridad: Ayudarnos unos a otros a cuidarnos y a cuidar nuestra

casa comun que es el mundo.

La subsidiariedad: para evitar la duplicidad de tareas o la omisién de las
accione necesarias, que no haga el presidente lo que tiene que hacer un
gobernador y que no haga el gobernador lo que le toca al alcalde o presidente
municipal y que no haga el presidente municipal lo que corresponde a cada

uno de sus regidores.

33 En entrevista con el Licenciado Daniel Balboa Batlle, filosofo, educador y contemporaneo del obispo Sergio Atrio.
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Asi la Teologia de la Liberacion busca rescatar el apoyo mutuo, la compasion,
la compresion, la confianza y la esperanza. Allegri justifica la Teologia de la siguiente
manera: “La Teologia de la Liberacion fue la fe cristiana de gente que sabia teologia,
pero que tenfa ciencias sociales y tenia una practica con la gente, y entonces
inventaba al hablar de teologia, planteaba nuevos temas y proponia nuevas

soluciones. Y por eso era tan original.” (Allegri, 2012).

Para Méndez Arceo la Teologia de la liberacion, fue un encuentro del
pensamiento que tenia en comun varios intelectuales y activistas contemporaneos
dice Gabriela Videla: “Sus relaciones con los intelectuales cristianos y no cristianos se
profundizan, se amplian. Con ellos discute sus ideas, los momentos nacionales mas
criticos. Dialoga y pide consejo. Lo interesante es que el acercamiento de don Sergio
a todos ellos ha sido méas que como intelectual, luchador social o politico, como
obispo que ha definido su papel “como testigo del Sefior con su vida, incluyendo su
palabra’, para anunciar el Cristo histérico, asumiendo, como obispo mexicano vy
latinoamericano, “la teologia de la liberacion, frente al fendmeno de la dependencia’.

(Videla, 1984, p. 37)

La Teologia de la Liberacion sigue vigente en la sociedad actual, el papa
Francisco desde que llego en 2013 le ha dado un gran énfasis a “la opcion preferencial
por los pobres” originada en esta Teologia, como dice Leonardo Boff: “el Papa
Francisco hizo esta opcidn por los pobres, vivid y vive pobremente en solidaridad con
ellos y dijo claramente en una de sus primeras intervenciones: “COmo me gustaria
una lglesia pobre y para los pobres”. En este sentido, el Papa Francisco esta llevando
a cabo la intuicion primordial de la Teologia de la Liberacion y secundando su marca
registrada: la opcién preferencial por los pobres, contra la pobreza y a favor de la vida
y la justicia.” (Boff, 2013) De esta manera y en muchas otras, la Teologia de la

Liberacién esta latente y viva, quiza con otros nombres pero con el mismo fin.
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4.4, PLNSAMILHO DL ObISPO SRCIO MLMDLL

Cuando lleg6 a la catedra de la didcesis de Cuernavaca, “Don Sergio”, apodado
carifosamente por los feligreses, venia de alguna manera de una cuna conservadora,

pero no politicamente.

La primera parte de su formacioén, tanto filoséfica como teoldgica se realizd en
el Seminario Conciliar de la Ciudad de México y en la Universidad Gregoriana de
Roma donde se doctord en Historia Eclesiastica. Hasta ahi notamos un pensamiento
conservador. En el libro de Gabriela Videla comenta lo siguiente: “Su vida familiar, que
pOCOS conocen, Nos remite a un entorno de libertad de pensamiento y de amor a la
cultura. La eleccién de la historia como ciencia lo abre sin duda a la comprensiéon de
los movimientos sociales y lo vincula a los hombres de cultura que son casi siempre
hombre de frontera, no creyentes, pero a menudo mas humanistas y cristianos que
muchos de los que se confiesan creyentes. Es lo que el Obispo piensa, por ejemplo,

de Fidel Castro.” (Videla, 1984, p. 35)

Al llegar a Morelos en 1952, encuentra un ambiente de lucha, quiza por los
antecedentes zapatistas o por la poblacion en movilidad o las luchas agrarias con
Zapata, Los Flores Magon y mas tarde Rubén Jaramillo. Encuentra en el estado un

clima de libertad de pensamiento y disposicion al cambio.

Como se dijo antes, el prior Gregorio Lemercier del monasterio benedictino de
Santa Maria Ahuacatitlan fue una influencia muy importante. Méndez Arceo lo conocio
desde el inicio de su obispado en 1952 y lo visitaba semanalmente. Lemercier estudio
en Lovaina, (Bélgica), en el nlcleo intelectual mas avanzado de la Iglesia en Europa,
con tedlogos muy abiertos y gente de vanguardia. (Gutiérrez, 2007, p. 82) Con apoyo

del arquitecto Fray Gabriel Chavez de la Mora, Gregorio Lemercier fue el primer
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sacerdote en instalar un altar moderno al centro de la iglesia de frente al publico y dar

la misa en espafiol, cambios que también se hicieron en el interior de la catedral.

El fraile Gregorio Lemercier, venia con las ideas de renovacion biblica, litirgica
y monastica de los frailes benedictinos. Méndez Arceo comenta de los benedictinos:
“El monasterio benedictino influyd mas en la reforma liturgica. ..tienes que darte
cuenta que era 1952 y la reforma litUrgica se hace en el Concilio. Nosotros estabamos
adelantados a la reforma litdrgica, por muchas razones, por lo que yo ya tenia dentro
de mi mismo: habia sido un buen estudiante y un buen maestro de liturgia en el mejor
sentido de la palabra. No de la liturgia de las prescripciones, de cOmo se mueve uno
o0 como le dé vuelta al misal, realmente, lo teoldgico de la liturgia.” (Videla, 1984, pp.
49-50) Lemercier, Méndez Arceo y Gabriel de la Mora fueron los que idearon los
cambios en el interior de la Catedral. Cambios muy apegados a la liturgia, tanto que
afios después en el Concilio Vaticano Il se merecid un gran reconocimiento por parte

de toda la curia romana, porque en realidad él se adelant6 al Concilio Vaticano |l.

Méndez Arceo tubo la vision de atender al pueblo, no al clero ni a la jerarquia
sino llevar la palabra de Dios para que todos la entendieran. Este gusto por la palabra
lo llevé a conseguir permiso en 1960 del Papa Juan XXIII para distribuir la biblia de los
protestantes, ya que era la Unica que estaba traducida al espafiol. Se distribuy6 bajo
ciertas condiciones, a comunidades pequefias, algo que no se habia hecho en
México. Baltazar Lopez Bucio explica: “‘Empezaba asi, en septiembre de 1962, el

movimiento biblico en nuestro estado.” (Gutiérrez, 2007, p. 54)

El obispo Sergio Méndez era preocupado por lo social, por aquellos que son el
desecho de la sociedad, que no tienen techo. El se fue apartando poco a poco de la
iglesia conservadora, sobre todo a raiz de la fundacion de los centros interculturales.

Estos centros son fundados por Ivan lllich que llega a principio de los afios sesenta a
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Cuernavaca, gracias a la simpatia que sentia por las ideas del obispo Sergio Méndez
Arceo. Ivan lllich un clérigo con pensamiento revolucionario, critico de la sociedad
moderna, del capitalismo y de la educacion escolarizada. Funda en Cuernavaca,
primero, en 1961, el CIF (Centro Intercultural de Formacién) que después se
transformé en el CIDOC (Centro Intercultural Diocesano). En 1968 este centro de
investigacion que impartia cursos de lengua y cultura hispanoamericana a los
misioneros norteamericanos, como dice Jean Robert: “fue quiza el Unico centro de
analisis critico de las profesiones que jamas existio en el mundo.” (Gutiérrez, 2007, p.
158). Era un centro de libre pensamiento donde: se discutian, compartian, dialogaban
sobre temas contemporaneos, problemas sociales, etc. Este centro era frecuentado
por intelectuales como Erich Fromm, Paulo Freiré y otros grandes pensadores de todo
el mundo que frecuentaban el CIDOC, algunos por meses otros por semanas. Méndez
Arceo siempre en dialogo con sindicalistas, obreros y campesinos, preparo una
revolucion cultural cristiana, es decir, un cristianismo basado en lo social, que

intentaba frenar el capitalismo voraz.

En 1962 asistid en Roma al Concilio Vaticano I, al principio con incredulidad,
pero conforme se iba desarrollando el Concilio se vio cada vez mas involucrado y
convencido, mantenia correspondencia semanal con el editor del Correo del Sur, en
Cuernavaca, donde mantenia informada a su didcesis de lo que sucedia en el
concilio. Se llevo al padre Gregorio Lemercier como asesor litirgico para presentar
los cambios que se habian realizado tanto en el monasterio como en el interior de la
catedral. El obispo Méndez comenta en referencia al Concilio Vaticano II: “{Como no
lo voy a hacer, si todo procede del Vaticano II! Yo participé en todo ese proceso que
significd el Vaticano Il sobre todo en las relaciones con el mundo. Medellin, nace de
alli, Puebla nace de alli. Es decir, todo el proceso de liberacion latinoamericana se

origina en el Vaticano Il, sin que se pensara es esa linea, sino solo con las raices, con
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las bases en el Vaticano Il. Todo desarrollo posterior no se podia pensar.” (Videla, 1984,

p. 48)

A partir de Concilio Vaticano Il en 1968 se realiza en Medellin, (Colombia) la |l
Conferencia General de Obispos Latinoamericanos, donde surge la Teologia de la

Liberacion, que es la interpretacion latinoamercana del concilio.

En México, en general, no era bien visto por los obispos, sin embargo, tampoco
lo atacaban, era “tolerado” tenia varios amigos que tenian ideas en comun, entre ellos
el obispo de San Cristébal las casas, Don Samuel Ruiz, monsefior Vera y otros obispos
de América latina. Tenia contacto con los obispos de Nicaragua, en Brasil con el
obispo San Félix se Araguaia, y muchos obispos revolucionarios que veian en Sergio
Méndez Arceo un luchador por la causa de los pobres. Hizo amistad con Salvador
Allende un socialista quien quiso obtener la presidencia de la Republica de Chile por
la via pacifica, sin embargo, el general Pinochet dio un golpe de estado militar y
mando matar a Salvador Allende. En estos afios los sacerdotes como Méndez Arceo
que crefan en la Teologia de la Liberacion participaron en la guerrillas contra los

gobiernos opresores de América Latina.

Desde los inicios del obispado este proceso de transformacion ideoldgica se
vio reflejado en la transformacion arquitectonica que Méndez Arceo llevo a cabo en
el interior de la Iglesia del Convento de Cuernavaca. Cambio que como se ha
comentado, sirvid de ejemplo en el Concilio Vaticano Il. Del espacio sacro-liturgico

hablaremos en el siguiente apartado.

4.5, TRABFORMACION ARPUITLCTANCA DL LA ICLLSIA DL LA
AUNCISN DLDL 1968

El interés de Méndez Arceo por regresar a la sencillez de una iglesia primitiva

para el pueblo y sus nuevas ideas sobre una liturgia que abarcara las necesidades de

Y%



todo el pueblo sin distinciones de clase sociales, se ve reflejado en los cambios de
estructurales de la iglesia de catedral llevados a cabo por el arquitecto Fray Gabriel

Chéavez de la Mora, sobrino del arquitecto Enrique de la Mora.

Enrique de la Mora ya habia trabajado en la modernizacion de algunas iglesias
en México, por ejemplo, la iglesia de la Purisima Concepcion. Sobresale en 1953 la
iglesia de la Virgen de la Medalla Milagrosa por su cubierta integral de paraboloides
hiperbdlicos sobre una planta rectangular. En 1958, la Capilla de Nuestra Sefiora de
la Soledad en el Altillo por los arquitectos Enrique de la Mora, Fernando Lopez
Carmonay Félix Candela en esta capilla, De la Mora logra la representacion funcional
mas adelantadas de la renovacion liturgica, invitando a una mayor participacion de
los fieles. En 1955, el arquitecto Luis Barragan, remodela la capilla de las capuchinas,

donde vincula arquitectura emocional con arquitectura vernacula.

Todos estos arquitectos y otros mas, como diria Louise Noelle: “proponen una
enorme variedad de espacios interiores y plantas, en un intento por hacer mas activa
la participacion de los fieles en la liturgia.” (Noelle, 1986, p. 144). Enrique de la Mora
era tio del Fray Gabriel, interesante coincidencia. Muy probablemente haya ayudado

de alguna manera en su carrera.

Antes de entrar de lleno en los cambios que se hicieron en la catedral, veremos

en que consiste la liturgia, para asi entender mejor la razén de estos cambios.

La misa o celebracion eucaristica esta dividida en dos partes: la liturgia de la
palabra y la “fraccion del pan”. En la liturgia de la palabra se realizan las lecturas
biblicas, en didlogo con Dios y como su palabra se integra a la vida de los fieles y la
vida de los fieles es interpelada por su palabra. La liturgia eucaristica es propiamente
la fraccion del pan, es decir, la renovacion del sacrificio de Jesus. La parte central de

la misa, como dice el padre Llucia Pou: “se hace en el altar, lugar del sacrificio. Tiene
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lugar, después de las ofrendas del pan y del vino” (Pou, 2018). El sacerdote reza una
oracion en un didlogo que eleva los corazones a Dios. Se llama "Liturgia eucaristica”
pues consiste en una accién de gracias y bendicion con la consagracion del pan 'y
del vino que hizo Jesus y la distribucién con la comunion. Asi el padre Fernando Lopez
habla en su tesis: “Cada celebraciéon implica al hombre en su interioridad vy
exterioridad, de modo que formaran parte de la “logiké latreia™4, tanto los movimientos
del alma como el desarrollarse de la corporalidad humana en la accion liturgica en el
espacio y el tiempo concretos.” (Lopez Arias, 2013, p. 7) Como el altar es puente, la

celebracion es el transporte que lleva a los catdlicos a través de este puente.

Un cambio liturgico en la religion catdlica se veia necesario desde hace tiempo.
Hubo algunos indicios en 1903 con el papa San Pio X en el Motu proprio “7ra /e
sollecitudine” nuestro vivisimo deseo que el verdadero espiritu cristiano vuelva a
florecer en todo y que en todos los fieles se mantenga, lo primero es proveer a la
santidad y dignidad del templo, donde los fieles se juntan precisamente para adquirir
ese espiritu” (Pio X, 1903), donde se busca avivar el espiritu cristiano en el templo. Otro
avance fue en 1947 con la enciclica “Mediator Der” del papa Pio Xll, mencionada en
el apartado del Concilio Vaticano Il. Alrededor de los afios cincuenta surge una
renovacion litdrgica desde el ambiente benedictino fuertemente marcada por la
espiritualidad monastica, esta renovacion se ve difundida con algunas revistas
ligadas a los monasterios benedictinos como son: “LArt sacre” 1937-1968, Arte
Cristiana fundada en 1913y a la fecha se sigue publicando, “L Art d'eglise”, de Abbaye
de Saint-Andre-lez-Bruges cuyo primer nimero es de 1950. (Fernandez, 2007, p. 15)
La cuna benedictina de la renovacion litargica, tiene especial relevancia para este

trabajo ya que de estos monasterios emerge la renovacion litirgica en México, con el

34 “logiké latreia”: viene del griego y significa: Logica de latria, l6gica de reverencia, culto y adoracién que solo se debe a Dios.
(RAE, 2018)
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fraile benedictino Gregorio Lemercier para fundar nuevos monasterios en América
Latina. Las ideas de Lemercier, junto con el obispo Sergio Mendez Arceo y el
arquitecto, tambien fraile benedictino, Gabriel Chavez de la Mora, son escenciales

para el cambio del interior de la Catedral de Cuernavaca.

El interés de Méndez Arceo por retomar el cristianismo primitivo en el nuevo
proyecto de la catedral, ayuda a encontrar cierto paralelismo con los franciscanos,
donde su propia regla esta baflada de austeridad y sencillez. A partir de estos
conceptos, buscando siempre la sencillez de los espacios, Méndez Arceo decide
quitar los altares neoclasicos que decoraban la iglesia y limpiar las decoraciones
murales que se hicieron en el siglo XIX. Al quitar el aplanado se descubre la famosa
pintura mural que narra la historia del martirio de Fray Felipe de JesuUs en Japdn que

habian sido encalados entre 1867 y 1880. (Ota Mishima, 1981, p. 687)

En la aplicacion de la nueva liturgia de la Catedral de Cuernavaca, De la Mora
estudio las formas que se adaptaran a la realidad liturgica encontré que al centrar su
disefio en el altar y la catedra del obispo daria un énfasis a lo esencial, el altar, el
centro mismo de la liturgia y la catedra, el asiento del obispo, donde deriva el nombre

de catedral y el obispo guia a sus fieles.

Méndez Arceo describe el proyecto de la siguiente manera: “El proyecto tenia
esa cualidad fundamental, era moderno en la concepcion de las formas y era
moderno en la concepcion litdrgica del espacio sagrado. Sinteticé los principios que
debian normar nuestros trabajos al anunciar, el domingo 14 de julio de 1958, que al
dia siguiente comenzarian las obras de la siguiente manera: Se conservaria todo lo
antiguo de valor historico o artistico; se haria una adaptacion litirgica moderna y se
orientard la piedad popular. Creo que estos tres principios son fundamentales en la

problematica de la adaptacion litirgica de las antiguas iglesias en México y en
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cualquier parte del mundo; pero también pienso que en ninguna otra iglesia se han
adaptado con tanta armonia, con tan sélida doctrina, con tan acucioso detalle, con
tan ejemplar apego a la tradicion y con tanta valentia”. (Gutiérrez, 2007, p. 116) La
remodelacion de la catedral de Cuernavaca, no fue simplemente una adaptacion
moderna sino un apego detallado a la liturgia en todos sus elementos. Méndez Arceo
buscaba quitar distractores, que los ojos y el corazén del asistente se centrara en la
liturgia. En parte a esto se debe el que hayan quitados los altares y acercado el altar
mayor hacia el crucero, destacando su categoria de altar, enmarcado con un gran

baldaquino.
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_é‘ PAC‘ Os Figura IV, 1. Lugar de la liturgia como originadora e

integradora (Chavez de la Mora OSB, 2015, p. 244)
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Fray Gabriel, bajo sus dos escuelas formativas la de arquitectura y la del
monasterio benedictino plantea un esquema donde las funciones principales de la
liturgia estan presentes dentro de un mismo espacio. Para él, la liturgia es
participacion: activa, fructuosa, de personas, actividades y espacios y es una
participacion consiente (Figura IV,1; p.100). Este esquema se ve aplicado en la
siguiente pagina (Figura IV,2; p.102) para la casa parroquial, donde divide los espacios
del desarrollo de la liturgia con una relacion fisica. En la parte superior de la pagina
es el esquema de la liturgia y en la parte inferior es su traduccion en el programa

arquitectonico con texto explicativo.
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Figura IV,2. El presbiterio y el pre santuario, con mas detalle. (Chavez de la Mora OSB, 2015, p. 246)

Esquema del presbiterio y pre santuario. Este pre santuario, antepresbiterio o grada sacramental
es aconsejable para dotar de espacio adecuado a las celebraciones de sacramentos (bautismo,
matrimonio, ordenaciones, primera comunion, confirmacién), sacramentales (funerales, profesiones
religiosas) o devocionales (aniversarios, presentaciones, bendiciones).

En cuanto al presbiterio o santuario, que es el lugar especial de los ministros de la acciéon
celebrativa, se debe tomar en cuenta que, si esta bien resuelto para la celebracién de la eucaristia, lo estara
también para otras celebraciones, pues el espacio afiadido entre el presbiterio y la nave que he llamado
pre santuario o antepresbiterio resuelve la realizacion de sacramentos, sacramentales o devociones. Por
esta razén, resulta crucial atender cuidadosamente todo lo necesario para la misa: espacios, elementos,
movimientos, procesiones, etc., siguiendo las normas y las orientaciones del misal y ceremonial. A ello nos
invita la 3a instruccion (LI): “La nueva forma de celebrar la misa patentiza que es el centro de toda la Vida
de laiglesia, a la que se ordenan las demas obras”.

Sobré la ubicacion de los elementos principales del presbiterio (altar, sede, ambdn) no existe
indicacion especifica, por lo que hay libertad de colocarlos segun el criterio del arquitecto para procurar la
participacion de los fieles y el mejor desempefio del rito. Si es importante que el altar ocupe un lugar central
(aunque no sea en sentido geomeétrico) y para la sede se sefiala una preferencia: “Su lugar més adecuado
seré de cara al pueblo, al fondo del presbiterio”. (Chavez de la Mora & De Hoyos Martinez, 2015, pp. 20-21)
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Figura IV,3. Planta arquitectdnica catedral de Cuernavaca. (Plazola Anguiano, 2010, p. 30)

Ocuparemos como referencia el esquema de Chavez de la Mora en la pagina
anterior para encontrar el paralelismo con la Catedral de Cuernavaca (arriba de estas
lineas) la composicion es practicamente sobre un eje axial oriente-poniente que
atraviesa la nave del templo (Figura 1V,3), sobre este eje, iniciando en el acceso
poniente se encuentra la pila bautismal, del siglo XVI, que antes se encontraba fuera
del templo. De la Mora habla del propésito de la pila bautismal: “El acceso de esta pila
se har& por el occidente, descendiendo tres gradas, para simbolizar la muerte por la
inmersion de aguas y salir ascendiendo hacia el oriente para significar el nuevo

nacimiento, el verdadero, la Resurreccion.” (Gutiérrez, 2007, p. 121) Esto recuerda
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como en la Iglesia primitiva se hacian bautizos por inmersion, donde entraba todo el
cuerpo, se entraba a la pila por el poniente y se salia al oriente, renovado hacia un
nacimiento en la Iglesia de Cristo. Esta nueva colocacién de la pila bautismal con
escalones como en las iglesias paleocristianas y bizantinas refleja el deseo de

Méndez Arceo por regresar a la iglesia primitiva. (Figura 1IV,4.)

Figura IV,4. Eje axial, empezando por la pila bautismal.
Foto: DBC febrero 2014
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Continla sobre este eje, el cirio
pascual, simboliza la luz de Cristo, se usa
solamente en el tiempo pascual que dura
cincuenta dias, después del domingo de
resurrecciony se coloca al lado del ambon
del Evangelio (Figura 1V,5.) pasados
cuarenta dias se celebra la asuncion,
entonces se coloca sobre una piedra,
(Figura 1V,6.) cerca de la pila bautismal
(Rodriguez Barragan, 2008, p. 166) que
simboliza la luz de Cristo. Este movimiento
del cirio durante el tiempo pascual se hace
a partir de las renovaciones liturgicas de
Méndez Arceo. En otras iglesias
permanece los cincuenta dias de la

pascua en el altar principal.
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Figura IV,6. Piedra del Ciro Pascual después de la
asuncion del Sefor.
Foto: DBC febrero 2014



La asamblea, lugar donde los fieles son participes vivos de la liturgia, ocupa un
lugar central entra la pila bautismal y el presbiterio Antes de la renovacién litrgica
habia altares en los muros laterales con diferentes advocaciones, después de la
renovacion liturgica, la asamblea puede contemplar el mural del martirio de San

Felipe de JesUs y los 26 martires. (Figura IV,7.)

Figura IV,7. Vista del muro sur nave central con el coro al fondo. Foto: DBC febrero 2014
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El Pre santuario es un lugar intermedio entre la asamblea y el santuario, donde
se encuentran el celebrante con el fiel. (Figura. IV,8) Aqui, los fieles participan mas
activamente en la liturgia, se llevan a cabo las celebraciones como: tres afios, quince
afios y sacramentales: sacramento de bautismo, eucaristia, confirmacion,
matrimonio, en algun caso la ordenacion sacerdotal y la uncion de los enfermos. En
los muros laterales del pre santuario se encuentran: del lado derecho el arcén de los
libros sagrados y en el lado izquierdo al arcén de los santos 6leos (Figura. 1V,9)

necesarios para los sacramentos. Anteriormente estos elementos se encontraban en

la Sacristia.

Figura IV,9. Vista del arcén de los
libros sagrados.
Foto: DBC mayo 2017

Figura IV,8. Vista del pre santuario.
Foto: DBC mayo 2018

107



El Sagrario es un lugar sagrado donde se guarda la eucaristia, es decir Cristo
encarnado, segun los catdlicos. (Figura. IV,10) Ha cambiado su lugar a lo largo de la
historia, antes del Concilio Vaticano Il se encontraba en centro del altar, pero después
se buscoé un lugar apartado, mas propicio para la oraciéon. En el caso de la iglesia de
la catedral se destind a un costado del pre santuario, atras del arcéon de los libros

sagrados.

Figura IV,10. Vista del arcén de los libros sagrados. Foto: DBC mayo 2018
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En el area de la palabra se encuentras dos ambones. Se utiliza en las funciones

littrgicas para leer, cantar o predicar. En los dos ambones se realiza la liturgia de la
palabra, el ambodn del lado izquierdo es para las lecturas (Figura 1IV,11.) y el ambdn
del lado derecho es para el evangelio. (Figura 1V,12.) Chavez de la Mora dice en
entrevista: “dos ambones uno para el evangelio y otro para las demas lecturas.”s El
obispo Sergio Méndez los describe en la inauguracion de la remodelacion: “Estan
colocados frente a frente, para significar que la palabra divina escrita es leida o
cantada para toda la asamblea, incluidos el Obispo y sus ministros...” (Rodriguez

Barragan, 2008, p. 165) Anteriormente solo se usaba un solo ambdn.

gy

Figura IV,11. Vista ambdn para
lecturas.
Foto: DBC mayo 2018

Figura IV,12. Vista ambon para él
evangelio.
Foto: DBC mayo 2018

35 Entrevista personal en el centro parroquial, México, D.F. 16 de marzo de 2015.
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El Santuario o presbiterio, es el centro mismo de la liturgia, el lugar mas
importante de cualquier templo catélico donde se encuentra el altar. De la Mora lo
define de la siguiente manera: “Altar: piedra santa en torno a la cual se rednen los
asistentes; piedra de holocausto. Tumba de martires, que con El gozan de su triunfo
sobre la muerte. Presencia de Cristo entre los que con El sigue siendo memoria.”
(Gutiérrez, 2007, p. 120) anteriormente el altar se encontraba adosado al retablo en el
abside, después de la renovacion litdrgica, se movid al centro del crucero, debajo de
la cUpula, dandole el lugar méas importante de toda la iglesia. (Figura 1V,13.) El altar
estd enmarcado por el baldaquino, (Figura 1V,14; p.111) cuya expresion mas
monumental es el baldaquino de San Pedro en Roma. En el interior del techo del
baldaquino estan grabadas unas grandes manos, el obispo Méndez Arceo lo describe
asi: “tiene las poderosas manos del Padre Celestial sobre el altar donde repetidamente
se inmola a su hijo... Del baldaquino penderan siete lamparas simbolo de los dones

del Espiritu Santo.” (Rodriguez Barragan, 2008, p. 162) (Figura IV,15; p.111)

2 M
A8

2

-

Figura IV,13. Vista del altar. Foto: DBC febrero 2014

(@



Figura IV,15. Vista del techo del baldaquino con las manos del Padre Celestial y las siete lamparas que representan los
dones del Espiritu Santo. Foto: DBC febrero 2014

Figura IV,14. Vista del altar con el baldaquino.
Foto: DBC abril 2016




La Sacristia es un lugar, generalmente al costado del altar, donde se guardan
las vestimentas, ornamentos y articulos similares, los vasos sagrados y otros tesoros,
hace las veces de vestidor para el clero en las diversas ceremonias eclesiasticas. En
tiempos anteriores a la renovacion litdrgica, aqui se guardaban los santos 6leos y los

libros sagrados que ahora se encuentran en el pre santuario.

La catedra, se encuentra en el abside de la iglesia, la parte culminante del eje
axial, la catedra es la sede del obispo donde preside algunas celebraciones, a veces
es acompafiado por los presbiterios en la graderia a los costados de la catedra. Antes

encontraba en el altar. (Figura 1V,14.)

Figura IV,14. Vista de la catedra del obispo, con el escudo del obispo Sergio Méndez Arceo. Foto: DBC mayo 2018
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Es importante resaltar que cada espacio fue minuciosamente pensado y
apegado a la liturgia, como se puede apreciar en el diagrama elaborado por el
arquitecto Fray Gabriel, algo confuso, pero ejemplifica a manera de croquis la
ubicacién de cada elemento. A los elementos ligados a la liturgia mencionados
anteriormente faltaria agregar: las doce cruces de los apostoles y el nicho
hagiografico con ocho bienaventuranzas (Figura. 1V,16.) en la puerta que comunica
con el claustro. Estos elementos ahora tienen su lugar, ya que son de especial

importancia en la liturgia.
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Figura IV,15. Vista del nicho
hagiografico.
Foto: DBC febrero 2014
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Para finalizar, se presenta una comparacion entre el presbiterio del Templo de
la Asuncion (Fig. IV,17; p.116) con el presbiterio de la Basilica de San Pedro en Roma
(Fig. IV,18; p.116). Los dos baldaquinos albergan el altar, el espacio liturgico que
hemos comentado y se encuentran en el crucero del templo. Los dos son de grandes
dimensiones, aunque el de San Pedro es majestuoso dada su importancia. Los dos
tienen grabados el interior del techo de su baldaquino: el de San Pedro tiene una
paloma blanca que simboliza al Espiritu Santo (Fig. IV,20; p.116) y el de la catedral de
la Asuncién, tiene dos grandes manos que simbolizan las manos de Dios Padre (Fig.
IV,19; p.116), en este Ultimo resalta la sencillez de Fray Gabriel y quiza con la de los

franciscanos.
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Figura IV,17. Vista desde el baldaquino del presbiterio Figura IV,18. Vista desde el baldaquino del presbiterio
hacia la nave Catedral de Cuernavaca. Foto: DBC febrero hacia la nave Basilica de San Pedro Foto: Dra. Gabriela

2014 Benitez Fuentes 2015

Figura IV,19. Vista del techo interior del baldaquino del Figura IV,20. Vista del techo interior del baldaquino del
presbiterio de la Catedral de Cuernavaca. Foto: DBC febrero presbiterio de la Basilica de San Pedro. Foto: (Pozuelo,
2014 2015)

llo



Estas imagenes sirven también como referencia para entender cémo, cada
sociedad, va dejando su huella en el espacio liturgico. El ambiente que encontrd
Méndez Arceo en Cuernavaca ayudo a propiciar cambios muy grandes a través de su
obispado, cambios que se ven reflejados en el espacio liturgico de la catedral.
Quitando el exceso de adornos, logra una gran sencillez del interior y es reflejo de su

obispado en acercamiento al pueblo con humildad real y tangible.

En fechas de realizacion del presente documento, la Catedral de Cuernavaca
se encontraba en restauracion. El temblor del 19 de septiembre de 2017 provocd en
el edificio grandes dafios, lo que orill6 a retomar la capilla abierta como espacio
littrgico para la realizacion de la misa. (Figs. IV, 21) Como sucedio a la llegada de los
francisanos en 1524. Al parecer la restauracion completa de la catedral de

Cuernavaca sera en 2020, afio en que reabrirdn sus puertas.

3 ¥ Figura IV,21. Capilla abierta, adaptada, para
=g celebrar misas.

Foto: DBC mayo 2018
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(ONcLUsION

Este trabajo inicio con la busqueda para entender como un edificio del siglo
XVI alberga un interior tan radical y moderno, aparentemente fuera de contexto. Un
edificio donde confluyen dos épocas de grandes cambios arquitectonicos: en el siglo

dieciséis y en el siglo veinte, por llamar a los extremos temporales en 1525 y en 1959.

Las necesidades que satisface van mas alla de las necesidades fisicas, busca
satisfacer las necesidades espirituales por medio de expresiones del culto religioso
en un espacio liturgico, donde estas expresiones tienen su morada en la arquitectura
como espacio contendor de esta expresion humana. Este espacio evoluciona y se

transforma conforme la sociedad en donde habita.

Este viaje “espacial” comenzd con los tlahuicas y xochimilcas, su ideologia
espacial, conforme su época. Cada época que se analizé ha dejado su huella, y cada
época hatenido su contenedor del espacio liturgico. Este espacio en la época anterior
a la conquista tiene su contenedor en la naturaleza, debido a la cosmovision
prehispanica tan ricay tan llena de elementos. Los Aztecas, al conquistar no imponian
a sus deidades, sino enriquecian su cosmovision integrando sus deidades con las

deidades de los conquistados.

El espacio sagrado de los rituales prehispanicos se ha transformado, a la
llegada de los franciscanos a tierras morelenses. El choque cultural provocd un sisma
ideoldgico, imposicion por los frailes franciscanos, de una nueva religién y espacio
sagrado en la iglesia del convento. El carisma de los franciscanos y su humildad y
servicio hacia los desfavorecidos abrié las puertas, en cierta manera, a la ideologia
comunitaria de los indigenas. Este acercamiento permitid que se edificara con la
colaboracion de cuadrillas de indigenas constructores, el espacio contenedor del

templo de la Asuncioén. Espacio donde se desarrolla un nuevo culto religioso.
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Este nuevo espacio, viene a ser innovador, mas bien disruptivo donde una
nueva religion monoteista, empieza a transformar los corazones. ;,Como habra sido
el impacto del indigena nedfito al entrar por primera vez a laiglesia? Es de entenderse
una dificil adaptacion, entre realizar el culto en un espacio abierto, para luego, a través
de una serie de rituales, poder ser bienvenido dentro de este nuevo espacio, un
espacio cerrado, que acoge a sus visitantes, con la calidez de los frailes, separando
la realidad externa contra la realidad interna donde las turbulencias del exterior,

encuentran sosiego y paz.

El espacio franciscano se encuentra focalizado en el altar, de gran sencillez,
donde se realiza la liturgia que permite acceder hacia algo mas alto, enmarcada con
un retablo policromo que permitia centrar la atencion al frente donde se realiza el rito.
La realizacion de la nueva liturgia significd un aprendizaje de los ritos catdlicos, de los
simbolos y de sus significados, para que, a través de estos, entender la tradicion
cristiana. Los franciscanos se valieron de diferentes métodos didacticos para hacer
llegar su mensaje evangélico, como la utilizacién de los codices pictograficos, el teatro
evangelico y el uso de nahuatl como lengua principal. Importante también, la defensa
de los indigenas contra los conquistadores lo que reflejaba ya una confianza en los

frailes franciscanos.

Cada época dejé marcado el espacio de la catedral haciéndola testigo de la
evolucion de la sociedad. A la llegada del Obispo Méndez Arceo el contexto ideolégico
naciente provocaba una transformacion que, se vio reflejada en el espacio liturgico
de la Catedral de Cuernavaca donde se quitaron lo elementos excesivos que evitaban
un entendimiento claro de la liturgia. Antes de la renovacion, el interior de la catedral
se llegd a comparar con un pastel de quinceafiera, debido a lo recargado de su
ornamentacion. Después de la renovacion, el espacio litdrgico, ahora limpio y sencillo

daba una nueva cara a los fieles.
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Habra que reconocer que la evolucién y paralelismo entre el espacio litrgico
de los franciscanos y el del Obispo Sergio Méndez Arceo tiene un énfasis muy
importante hacia la sencillez centrando el espacio en el altar, en el caso de los
franciscanos adosado en el abside y en el caso de Méndez Arceo en el crucero,
debajo de la cupula enmarcado con un baldaquino, dotando al espacio de la catedral
de unariqueza simbdlica invaluable. Riqueza que esta plasmada en los muros y en el
espacio liturgico de la Catedral de Cuernavaca. Llama la atencién sea Méndez Arceo
que los franciscanos buscaban retornar a los principios de la Iglesia, a sus valores y

rectitud de principios.

Después de lo anterior se puede considerar las similitudes de pensamiento.
Como los francisanos y Méndez Arceo demostraron el mismo acercamiento hacia el
pueblo. Los franciscanos aprendiendo la lengua nahua y escribiendo sermones vy
oraciones en este idioma dejando que los indigenas utilizaran sus adornos, flores y
animales para recrear episodios del antiguo y nuevo testamento a través del teatro de
evangelizacion y el obispo Méndez Arceo proponiendo una nueva liturgia que se

acercara mas al pueblo.

Fue interesante encontrar que no habia sido el primer espacio adaptado a las
nuevas necesidades, ya habia indicios en Europa, en México con el arquitecto Enrique

de la Mora y el monasterio benedictino de Santa Maria Ahuacatitlan.

Es de considerar que estos cambios realizados en los afios cincuenta, ahora a
finales de segunda década del siglo XXI, no se podrian haber realizado debido a las
normas actuales del INAH. Los cambios que efectud Sergio Méndez respondieron a
SU época y a su pensamiento, esto posibilito que se quitaran los altares del siglo XIX
descubriendo los murales del martirio de San Felipe de JesUs y el de una escultura

prehispanica, al parecer, de una deidad femenina escondida en un altar.
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A partir de esto, nos encontramos en la disyuntiva: de no remover los altares
neocléasicos, no se hubieran encontrado estas piezas Unicas. Entonces se plantean
las preguntas ¢ se realizé una destruccion del patrimonio? o ¢ se sacrifico la presencia
de una época en los retablos para encontrar, en este caso, un tesoro artistico
invaluable? Parece claro que en este caso fue enriquecedor, en iglesias similares,
como la de Huejotzingo, todavia conservan su retablo original. En el caso de la iglesia
de la Asuncion de Cuernavaca el retablo original se perdié y con el paso del tiempo
el interior de la iglesia fue respondiendo a la época que se vivia, hasta llegar con
Méndez Arceo donde el cambio fue respetuoso del edificio del siglo XVI, pero radical
en la renovacion del espacio litdrgico, una nueva propuesta del interior que por su
apego a la liturgia 'y a su trascendencia, ha permanecido a la época actual, se puede
pensar que el espacio liturgico de los franciscanos encontré una reinterpretacion de

valores parecidos en el siglo XX.

Probablemente la vigencia de los cambios realizados en la catedral de
Cuernavaca es palpable, ya que la liturgia como lo fue en el siglo XVI, sigue siendo
vigente ahora, solo con algunos cambios de forma, pero en esencia la liturgia

permanece.

En esta investigacion quedaria pendiente indagar que tanto repercutié en las
iglesias que se construyeron en México y América Latina posteriormente a esta

renovacion litirgica ordenada por Méndez Arceo en catedral de Cuernavaca.
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