FACULTAD
0 ADTLCC 2 HUMANIDADES

am r A'RI'EYD © @ 3 CENTRO INTERDISCIPLINARIO
" c =3 DE INVESTIGACION

cUUuuob CllHU

UNIVERSIDAD AUTONOMA DEL
ESTADO DE MORELOS

Tlahuitoltepec: relatos de tradicion oral

de un pueblo ayuujk

TESIS
que para obtener el grado de

Maestra en Estudios de Arte y Literatura

presenta

Estela Gonzalez Gutiérrez

Direccidn

Dra. Patrizia Granziera Ceotto

Cuernavaca, Morelos, 25 de abril de 2023



indice

Introduccion

Capitulo 1. Tlahuitoltepec en la historia antigua

1. Historia prehispanica de la region ayuujk

2. Historia colonial de la region ayuujk

Capitulo 2. Relatos de tradicion oral de Tlahuitoltepec

1. La fundacion mitoldgica del pueblo ayuujk de Tlahuitoltepec

2. Nueve relatos transcritos en lengua ayuujk y traducidos al espafiol

Capitulo 3. El paisaje sagrado en relatos de tradicion oral de Tlahuitoltepec

Conclusiones

Fuentes

17

35

35
41

84

87



Introduccion

El espacio territorial de los ayuujk esta dibujado por indigenas bilingles, cuya lengua
materna es el ayuujk. El asentamiento espacial se encuentra en la zona alta del distrito Mixe
sobre las faldas de la serrania del cerro Cempoaltépetl. Se localiza en la sierra norte del
estado de Oaxaca territorio montafioso de belleza natural y tierra natal de un pasado
historico prehispanico. La cultura ayuujk tiene dos denominaciones: una, ayuujk, con la que
los propios hablantes se reconocen y se identifican; otra, mixe, la que es empleada por los
extrafios al grupo. El significado de este término en el idioma ayuuk es “varon”. Cuando
Ilegaron los esparfioles en la zona habitada por este grupo etnico, escucharon esta palabra en
ayuujk y decidieron denominar a todo el grupo con el termino mixe.

Soy originaria del pueblo de Tlahuitoltepec y por lo tanto bilingte. Mi primer
idioma es el ayuujk y he vivido en la sierra de Oaxaca toda mi vida. Cuando me trasladé a
la ciudad de México unos afios para estudiar mi licenciatura, me di cuenta de que pertenecia
a una cultura ajena respecto a las personas que vivian en el centro de México. Mi primer
idioma, el ayuujk era muy diferente del espafiol, supe también por primera vez que yo era
indigena, porqué asi me denominaban en los espacios publicos. Yo sabia que mi cultura era
ayuujk, pero nosotros nunca nos autodenominamos indigenas y cuando conversaba en
ayuujk con otros de mi comunidad atraia la mirada curiosa de la gente alrededor. Al vivir
esta experiencia en la ciudad, entendi que la discriminacion es la principal razén por la cual
los padres de mi comunidad no hablaban a sus hijos en ayuujk. Cuando terminé mi
licenciatura decidi que para preservar mi idioma y cultura habia que recoger la tradicion
oral de mi pueblo y transcribirla en papel. Asi se conservaria no solamente el idioma sino
también la historia y cultura de mi pueblo Tlahuitoltepec. Al estudiar la maestria tomé adn
mas conciencia de la importancia de conocer la historia prehispanica, colonial y
contemporanea de México y de mi region. Los textos que analicé para desarrollar mi tesis
me ayudaron también a comprender los origenes de mi cultura y los lazos estrechos que ain
tenemos hoy en dia nosotros los ayuujk con la cultura ancestral de México. Durante mis

estudios de maestria, he tomado cursos en donde pude profundizar sobre la historia y



mitologia prehispanica y que me han acercado a la cultura de los ayuujk. No habia tenido la
oportunidad en mi educacién escolar de estudiar nuestro pasado prehispanico y no sabia de
la existencia del arte y de los cddices prehispanicos. Al descubrir todo esto empecé a
apreciar la singularidad de mi cultura ayuujk y ahora tengo la capacidad de explicar de
donde vienen muchos elementos de los rituales que se siguen llevando a cabo en mi
comunidad y en muchas otras.

Las culturas prehispanicas cuya resistencia a la conquista se llevo a cabo no
solamente de manera bélica si no por medio de la conquista espiritual, ha dejado una
herencia literaria oral que se refleja ain en narraciones de las comunidades indigenas de
México. En la actualidad la tradicion oral de los ayuujk aun esta viva persistiendo con
cambios y nuevos elementos incorporados como resultado de un proceso de mestizaje
cultural. En el caso de mi pueblo ayuujk de Tlahuitoltepec, son muchos los relatos ayuujk
que se siguen transmitiendo de manera oral. Sin embargo, solo los ancianos del pueblo
siguen acordandose de estas historias, mientras los jovenes ya no lo conocen, ni se les
ensefian en las escuelas. Ademas, estos relatos se trasmiten en idioma ayuujk, que muchos
jévenes ya no lo hablan. Asi poco a poco, esta desapareciendo nuestra cultura. Hasta ahora
estos relatos no habian sido recogido de forma escrita, ni traducidos al espafiol. Mi trabajo
de tesis representa un primer esfuerzo para preservar nuestra cultura.

En el primer capitulo de la tesis presento una breve historia de la region ayuujk. Sin
embargo, ha sido dificil establecer una comparacién exacta entre las distintas geografias
que ocupan las partes montafiosas del sur de Oaxaca. Gran parte de este territorio es
boscoso y los rios que atraviesan el area fluyen hacia las tierras bajas de Veracruz y forman
parte del sistema de drenaje del Papaloapan. Aunque se conocen muchos sitios fisicamente,
hasta ahora no se ha llevado a cabo ningun estudio arqueoldgico sistematico en ninguna
parte de esta region. Tampoco los acervos documentales aportan claves firmes sobre cémo
era la region antes de la penetracion espafiola en 1521. Lo poco que se conoce sobre el area
ayuujk se encuentra en cuatro lienzos de la época colonial: el lienzo de San Miguel
Tiltepec Mijes, el lienzo del barrio Tlaxcalteca de Analco (lienzo de Analco) establecido

en Villa Alta después de la conquista, y el lienzo de San Juan Tabad, un pueblo zapoteco de



los Caxonos.! En estos documentos se encuentran acontecimientos posteriores a la
Conquista en las comunidades locales y lo mas probable es que fueran creados, no en favor
de intereses indigenas, sino para satisfacer las necesidades administrativas especificas de la
Colonia y de los otros pueblos invasores. Antes de la conquista, los ayuujk ya estaban
luchando contra los zapotecos que querian invadir sus tierras. Por eso, los espafioles
fundaron el pueblo de Villa Alta cerca de la linea principal de combate para poner fin a las
contrariedades temporalmente.

El hecho de que no haya muchos documentos coloniales y postcoloniales sobre la
historia del pueblo ayuujk hace que, los estudios que han intentado exponer la cronologia a
las memorias indigenas no han podido dar aspectos y referentes territoriales mas vastos.

En el segundo capitulo de la investigacion expongo los relatos orales sobre el origen
de la fundacién del pueblo de Tlahuitoltepec. He recogido los relatos que aun hoy en dia se
conocen sobre la creacion de mi pueblo. Entrevisté algunos habitantes del pueblo y recogi
el material en ayuujk para después traducirlo al espafiol. Al mismo tiempo hago una
comparacion y analisis de estos relatos. En el segundo apartado de este capitulo presento
nueve relatos en ayuujk que recopilé y traduje al espafiol. En el idioma ayuujk no hay una
distincion entre historia y relatos o mitos, solo hay una forma de nombrar esto como &p
matyék (relato de los abuelos) esto implica que en los relatos orales que se transmiten de
generacion en generacion no hay separacion de definiciones o categorias como sucede en la
academia entre mitos, relatos, cuentos, leyendas. Porque en el idioma ayuujk no importa si

el hecho es histérico o una leyenda inventada, o un mito. En la lengua ayuujk, todo tiene la

! La mapa antigua de Tiltepec Mijes [Lienzo de San Miguel Metepec] del siglo XVIII, se encuentra en el
Museo de Etnologia de Hamburgo, Alemania. El Lienzo de Analco, un manuscrito histérico-cartografico
producido por los aliados indigenas de los conquistadores de la sierra norte de Oaxaca. Narra la historia
multifacética de la conquista de la sierra durante un trascurso de al menos cinco décadas, partiendo de la
entrada dual de Figueroa y Barrios, en 1526. EI documento fue ubicado dentro del barrio de Analco (de ahi el
nombre), en el municipio de San lldefonso Villa Alta, Oaxaca. El lienzo se encuentra en la Biblioteca
Nacional de Antropologia e Historia. El lienzo de Tabad del siglo XVII, contiene dos elementos distintos: un
mapa y genealogias. Los textos describen eventos historicos y los limites del pueblo. La organizacion de estos
textos en el lienzo estd dispuesta para crear un mapa (escrito). Las parejas gobernantes componen dos
genealogias y una serie de afirmaciones parentales por dos generaciones en tiempos prehispanicos y por tres
generaciones en el periodo colonial. La segunda genealogia esta compuesta por doce generaciones y es la del
lugar de origen de los fundadores de Tabaa, probablemente en el Valle de Teticpac, en Oaxaca. Este lienzo se
encuentra en el pueblo San Juan Tabaa, antiguo distrito de Villa Alta, Oaxaca. Una copia moderna esta en la
Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia.



misma importancia. Las historias de los relatos que recopilé para los ayuujk son verdaderas,
porque todos creemos que la mayor parte son sucesos que acontecieron. Beristain afirma
que “el relato consiste en que da cuenta de una historia; narra o representa una historia;
comunica sucesos, ya sea mediante la intervencion de un narrador, ya sea mediante la
representacion teatral en un escenario”.?

Estos relatos pertenecen a una antigua tradicion oral que poco a poco se esta
perdiendo, lo mismo esta pasando con el idioma de nuestro grupo étnico. Los jovenes ya
casi no hablan ayuujk. Por esta razon decidi recopilar y transcribir la memoria oral de mi
pueblo. Espero que en un futuro se puedan publicar estos relatos y que formen parte de la
literatura ayuujk que se ensefie en las primarias y secundarias. Considero que la difusion de
este género literario entre los jovenes los ayudaria mantener su idioma original, las
caracteristicas historicas del pueblo ayuujk como pueblo muy aguerrido, ademas de
entender la cosmovision autdctona de los ayuujk.

En el tercer capitulo, hago un anélisis del paisaje sagrado en el pueblo de
Tlahuitoltepec y sus alrededores. En este capitulo he seleccionado algunos relatos del
pueblo de Tlahuitoltepec que he recogido durante mi investigacion, para ensefiar algunos
elementos del paisaje que se consideran sagrado en mi pueblo. El tema principal es el ritual
religioso ayuujk y como se sigue llevando a cabo hoy en dia en los cerros, manantiales y
rios alrededor de mi pueblo. Hago una comparacion entre el pasado prehispanico y la
sacralidad de la naturaleza entre los pueblos antiguo de México y el paisaje sagrado de los
ayuujk cuyo origen mitologico se remonta al cerro de Cempoaltépetl que se localiza en mi
pueblo y representa el lugar de peregrinaje mas importante de todos los pueblos ayuujk.
Todos los pueblos de la regidon ayuujk acuden al cerro para pedir algo importante sea
material, espiritual y/o para agradecer al espiritu del cerro que representa al héroe mitico de
los ayuujk: el rey Kondoy.

Los indigenas mesoamericanos mantenian una relacion estrecha con las fuerzas
sobrenaturales de la naturaleza que no ha cambiado y se mantiene casi intacta en los
pueblos ayuujk de Oaxaca.

La cultura y tradicion prehispanica se han conservado gracias a la comunidad ayuujk

2 Helena Beristain, Diccionario de retérica y poética. México: Editorial Porrta, 1985, p. 408.



(y de otros indigenas de México). En Tlahuitoltepec, algunos de sus lugares sagrados se han
sincretizados con la religion cristiana como es el caso del Santuario de Cruz Verde y la
iglesia de Santa Maria Tlahuitoltepec, muchos otros, siguen siendo honrado en diferentes
fechas y momentos de afios con ofrendas y rituales que en su esencia siguen siendo
prehispanicos.

Los relatos que recogi hacen referencias a estos parajes naturales y demuestran
como en las tradiciones religiosas de Tlahuitoltepec los elementos del paisaje como los
cerros, arboles, ojos de agua, siguen siendo considerados sagrados como durante la época
prehispanica. De la misma manera algunos animales considerado sagrado en la época
prehispanica, como el guajolote, se siguen ofrendando en los rituales que se llevan a cabo
hoy en dia en los cerros.

Por este motivo recoger la tradicion oral ayuujk de forma escrita, también permite
que se mantengan vivas estas costumbres religiosas que son parte de la cultura ancestral de
mi pueblo y de México. Al conocer estos relatos y sus relaciones estrechas con el pasado
prehispanico, los jovenes ayuujk fortalecen su identidad y su conciencia de ser herederos de
un linaje.

Durante el desarrollo de mi investigacion he realizado la importancia que tiene para
nosotros indigenas de México profundizar sobre la historia mesoamericana que nunca
aprendimos de forma detallada durante la educacion escolar. Mientras ahora considero que
conocer la cultura y religion de los pueblos antiguo de México nos ayudaria a entender
nuestra cosmovision, nuestros rituales, creencias, y a descubrir de donde venimos y esto
nos permitiria ser ain mas orgullosos de la unicidad de nuestra cultura y de como gracias a

nosotros se mantiene ain viva la herencia prehispanica.



Capitulo 1. Tlahuitoltepec en la historia antigua

El término mixe, con el cual se han siempre denominado los pueblos indigenas de la sierra
de Oaxaca, no es el mismo que utilizan estas poblaciones para definir su cultura e idioma.
Los propios hablantes se reconocen y se identifican con el termino ayuujk. La palabra
ayuujk esta compuesta de los siguientes morfemas: a = idioma, palabra; yuuk: montafia,
bosque. Por lo tanto, su significado es: idioma del bosque o de la montafia. Mientras la
palabra “mixe”, sigue siendo empleada por los extrafios al grupo. El significado de este
término en el idioma ayuujk es “varon”. Cuando llegaron los espafioles en la zona habitada
por este grupo étnico, escucharon esta palabra en ayuujk y decidieron denominar a todo el
grupo con el término. Este error se sigue perpetuando en la academia. En la mayoria de los
estudios que consulté, los antrop6logos e historiadores siguen utilizando la palabra mixe
para definir esta region.

En este texto que reune la historia, la memoria y el contexto de la region ha sido
dificil establecer una comparacion exacta entre las distintas geografias que ocupan las
partes montafiosas del sur de Oaxaca. En este caso la regién ayuujk que se compone de una
serie de cadenas montafiosas, separadas entre si por cafiones profundos y estrechos valles,
forman la region méas escarpada de Oaxaca. Gran parte de este territorio es boscoso. Los
rios que atraviesan el area fluyen hacia las tierras bajas de Veracruz y forman parte del
sistema de drenaje del Papaloapan. Aunque se conocen muchos sitios fisicamente, hasta
ahora no se ha llevado a cabo ningln estudio arqueolégico sistemético en ninguna parte de
esta region. Tampoco los acervos documentales aportan claves firmes sobre como era la
region antes de la penetracion espafiola en 1521. Ademads, no existe hasta ahora ningun
documento ya sea prehispanico o colonial que tenga verdadera conexion con la regién
ayuujk en la época prehispanica. Lo poco que se conoce sobre el area ayuujk se encuentra
en cuatro lienzos de la época colonial: el lienzo de San Miguel Tiltepec, el lienzo de

Analco del barrio Tlaxcalteca de Analco establecido en Villa Alta después de conquista, y



el lienzo de San Juan Tabad, un pueblo zapoteco de los Caxonos.® Al parecer todos tienen
que ver con acontecimientos posteriores a la Conquista en las comunidades locales y lo mas
probable es que fueran creados, no en favor de intereses indigenas, sino para satisfacer las
necesidades administrativas especificas de los espafioles durante la Colonia y de los otros
pueblos invasores. Antes de la conquista, los ayuujk ya estaban luchando contra los
zapotecos que querian invadir sus tierras. Por eso, los espafioles fundaron el pueblo de Villa
Alta cerca de la linea principal de combate para poner fin a las contrariedades

temporalmente.

1.1 Historia prehispanica de la regién ayuujk

A lo largo de la historia muchos pueblos ayuujk-zoques han surgido. Algunos han
desaparecido y otros permanecemos hasta el dia de hoy. En el presente, los ayuujk-zoques
viven en los estados de Veracruz, Tabasco, Oaxaca y Chiapas, aunque se dice que los
antepasados también llegaron a ocupar parte del territorio que hoy es Guatemala.
Originalmente los pueblos ayuujk-zoques ha habitado el Istmo, la franja de tierra entre el
Golfo de México y el Océano Pacifico.

La familia linguistica ayuujk-zogque estd compuesta por un arbol genealégico con
dos ramas principales: la rama de los pueblos ayuujk y la rama de los pueblos zoques.
Ambas ramas derivan de un tronco comun, que seria la lengua ancestral de las primeras
comunidades mixe-zoques. A medida que ha transcurrido el tiempo, estas ramas se han
dividido, dando origen a cada uno de los pueblos ayuujk-zoques de la actualidad®.

La rama ayuujk incluye, entre los pueblos contemporaneos, al pueblo ayuujk del
estado de Oaxaca, los pueblos ayuujk-popolucas del sureste de Veracruz y las comunidades
que habitaron en el Soconusco, Chiapas y que hablaban una lengua ayuujk hasta el siglo
XX,

3 Véase la nota 1 de la Introduccion.

4 Julio César Gallardo Vasquez, Atlas de la Conquista de la Regidn Mixe-Zoque. Oaxaca: Fundacion Alfredo
Harp, 2021, p.10.

S Ibid.



El pueblo ayuujk en la actualidad es el mas numeroso de todos los pueblos ayuujk-
zoques, si bien no esté exento de los procesos de extincion de la lengua y de pérdida de
identidad comunitaria que afectan a todas las lenguas y pueblos indigenas de México. En el
ano 2020 se registraron 139,760 hablantes ayuujk viviendo tanto dentro como fuera del
territorio ayuujk®.

Ademas de Tapachula, las comunidades ubicadas en la costa del Océano Pacifico
entre Tonal4, Chiapas y Tecan Uman, Guatemala, también hablaban alguna de las lenguas
de la rama ayuujk y que éstas se han dejado de hablar. Ademas, hubo otros pueblos ayuujk-
popolucas, es decir habitantes de la planicie del Golfo entre el rio Papaloapan y el rio
Coatzacoalcos, cuyas lenguas también han desaparecido’.

La Relacion de Nexapa del siglo dieciseis describe a los ayuujk en estos términos:

...los mixes y chontales peleaban solamente con lanzas, que serian de largo de tres
brazas, antes mas que menos (y todavia los hay por esta tierra, aunque las justicias
se las quitan y quiebran). Y de estas lanzas, la de una braza, estaban aforradas en
pedernal. Los mixes usaban unas vestiduras largas de algodon, abiertas por delante a
manera de aljubas moriscas, con sus rapacejos. Usaban el cabello tan largo, que les
llegaba al suelo: cogianlo alrededor de la cabeza con un pafio delgado, a manera de

tocado morisco®.

Si bien el centro de la planicie habia sido habitado originalmente por pueblos mixe-
zoques, hacia el siglo VII d.C. comenzaron a llegar poblaciones nahuas provenientes del
Altiplano mexicano, que se establecieron cerca de la costa. En la época previa a la
Conquista también habian llegado comunidades mixtecas, mazatecas, chinantecas y
zapotecas provenientes de los valles y sierras de Oaxaca, conformando asi un espacio
donde convivian distintas lenguas. En casi todos los casos, los pueblos ayuujk-zoques se

hallaban sujetos a otros pueblos.®

6 1bid. p. 11.
7 1bid. p. 12.
8 René Acufia, Relaciones geograficas del siglo XV, Tlaxcala, México: UNAM, 1984a. p. 28.
® Ibid. p. 32.
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En términos generales, el noroccidente de la planicie formaba parte de la provincia
mexica de Tuxtepec; en el centro estaba el sefiorio de Coatzacoalcos, al sur los sefiorios de
Xaltepec, Utlatepec y la selva de los Chimalapas; y al oriente se hallaban el sefiorio de
Cimatan y los sefiorios chontales. No se conocen los limites precisos de cada sefiorio, pero
no se mantenian aislados unos de otros pues estaban unidos por las actividades
comerciales®. El sefiorio de Coatzacoalcos del centro-oriente de la planicie del Golfo era
ocupado por sefiorios en cuyas cabeceras se hablaba nahuatl, una variante oriental de las
lenguas nahuas, mientras que los pueblos sujetos eran ayuujk-popolucas, zoque-popolucas o
zoques. En la cuenca del rio Coatzacoalcos, el sefiorio tenia como sujetos a varias
comunidades ayuujk-popolucas, zoque popolucas y nahuas en los sefiorios de Xaltipan-

Olutla y Solcuauhtlal. En la Relacion de Coatzacoalcos se menciona que habia en esta

region: “setenta y tantos pueblos...”12 Entre los antecesores de las comunidades ayuujk-
zoques actuales: Xoteapa (Soteapan), Olutla (Oluta), Tecistepeque (Texistepec),
Sayoltepeque (Sayula) y Solcuatla (Solcuauhtla). En Solcuauthla, Sayoltepec, y Olutla se
hablaba ayuujk-popoluca, en Xoteapa y Tecistepec, zoque-popoluca, mientras que en
Xaltipan y Coatzacoalcos se hablaba nghuatl. La provincia tributaria del Soconusco era la
provincia mas surefia del imperio mexica. Esta provincia habia sido conquistada por los
mexicas en 1486, convirtiéndose en una provincia importante por la produccion de cacao.
Ya antes de la conquista mexica, Soconusco era uno de los principales sitios de comercio
de Mesoamérica, y se mantuvo como tal después de la misma. De esta provincia se
enviaban objetos de lujo a Tenochtitlan: “tanto tributos e impuestos como mercancias

controladas por los pochtecas [...] daban oro, piedras preciosas, plumeria en abundancia,

. . . ,,13
péjaros de todas suertes y sus pellejos, cacao y cueros de tigres” .
La conquista zapoteca inicio alrededor de 1370, cuando el gobernante de Zaachila,
Cosijoeza | entr6 por primera vez al Istmo para controlar las rutas de comercio al

Soconusco y a Coatzacoalcos, fundando algunas localidades como Guevea y Xalapa. Esta

10 Julio César Gallardo Vasquez, op.cit., p. 28.
11 A. Delgado, La conformacién de regiones en el sotavento veracruzano: una aproximacion historica, El
sotavento veracruzano. Procesos sociales y dindmicas territoriales. 2000, México: CIESAS, p. 27-41.

" René Acuiia, Relaciones geograficas del siglo XVI: Antequera, México: UNAM, 1984b, p. 37.
13 Edith Ortiz Diaz, De pantanos, manglares y cacaotales. La provincia colonial del Soconusco. México:
UNAM, 2015, p. 47.
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primera llegada desplazo a ikoots, zoques y ayuujk, y las comunidades méas proximas al
nuevo sefiorio comenzaron a entregarle tributo. Entre 1440 y 1450 Cosijoeza | lider6 una
nueva migracion desde el Valle de Oaxaca al Istmo, conquistando la region y estableciendo
nuevos poblados zapotecos, que desplazarian ain mas a las comunidades ya existentes mas
alla del rio Los Perros. De esta manera, los zoques de Ixhuatdn, Niltepec, Tapanatepec,
Ostutla y Zanatepec huyeron gradualmente hacia las montafias chimalapas, haciendo cada
vez mas esporadico su contacto con los ikoots.

La cuenca del rio Tehuantepec en la incursién zapoteca al Istmo iniciada en el siglo
XIV habia modificado el panorama de las comunidades ubicadas en los valles del rio
Tehuantepec, al sur de la Sierra ayuujk. Los ayuujk y chontales de esta region habian sido
vecinos por mucho tiempo, pero la llegada de los zapotecos desplazé a los ayuujk de los
valles de Xalapa y Nexapa, donde se establecieron comunidades zapotecas, aunque en el
caso de Nexapa la presencia zapoteca pudo haber sido anterior.

Esta region era importante por ser parte del camino que unia el Valle de Oaxaca con
el Istmo de Tehuantepec, y por extension el area del centro de México con el Soconusco y
Guatemala, una ruta que era utilizada desde el periodo llamado “Formativo” o “Preclasico”
que abarca desde 1,500 a.C., cuando comenzaron a desarrollarse las primeras aldeas
agricolas, hasta el afio 200 d.C. de alli que fuera estratégico su control para las actividades
comerciales de los sefiorios dominantes de la época.

En su crénica del siglo XVII, Francisco de Burgoa describe la incursién zapoteca
que habria desplazado a ayuujk y chontales de los valles de esta cuenca y que, para asegurar
el trénsito hacia el Istmo, habria establecido guarniciones militares a ambos lados del rio
Tehuantepec:

...[las] casas de los indios, estas estaban en la eminencia del pie de la sierra, que
corrian en gran poblacion de mas de dos mil casados puestos en muy buen orden
desde el tiempo de su gentilidad, por el valeroso rey de Theozapotlan, y corriendo
de este puesto a los mijes que le tenian desde sus principios, y los que escaparon de

su valor, se subieron a la cumbre de la sierra, que hoy llaman Majaltepeque, y minas

14 Julio César Gallardo Vasquez, op.cit., p. 49.
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de Lachixonaxi, y para tenerlos alli oprimidos y cercados les puso gente de
guarnicion 4 leguas adelante de la caida del rio en lo que llaman Quijevicuzas, por
la parte del norte, y por la del sur a Quijechapa, y Quijecolani, y en medio hizo paso
para sus ejércitos pasando a la conquista de Tehuantepeque, y Soconusco, [...] y
entre los lugares que mas fortalecié con gente escogida de guarnicion, fue este de

Nexapa asi para embarazar el paso al mexicano, como a los mijes, la bajada®®.

Los pueblos ayuujk-zoque, popolucas, estdn conformados de una raiz y ramas que
han crecido. En algunos casos ellos han desaparecido y otros permanecen hasta el dia de
hoy. Los ayuujk-zoques viven en los estados de Veracruz, Tabasco, Oaxaca y Chiapas.

La familia lingiiistica ayuujk-zoque estd compuesta por un arbol genealdgico con
dos ramas principales: la rama de los pueblos y la rama de los pueblos zoques. Ambas
ramas derivan de un tronco comun, que seria la lengua ancestral de las primeras
comunidades ayuujk -zoques. A medida que ha transcurrido el tiempo, estas ramas se han
dividido, dando origen a cada uno de los pueblos ayuujk-zoques de la actualidad. Lo mismo
sucede geograficamente que aun si viven cerca de donde vivian anteriormente, en el caso
de la rama ayuujk esta incluye, entre los pueblos contemporaneos, al pueblo ayuujk de
Tlahuitoltepec del estado de Oaxaca. El pueblo ayuujk de Tlahuitoltepec se considera
antiguo por su lengua y la cultura.

Para analizar la historia del pueblo ayuujk de Tlahuitoltepec, necesitamos conocer
acerca de la historia de toda la region ayuujk y de los principales pueblos que la conforman.
El pueblo de Jaltepec, es considerado uno de los mas importante dentro de la geografia
ayuujk por varias razones que veremos en este apartado y que argumenta el investigador
Alonso Barro en su estudio del archivo de los bienes comunales y agrarios del pueblo
ayuujk de Jaltepec.

Las cronicas describen a Jaltepec que significa del idioma ayuujk es Ixkaatsm o
“donde se hace 1lano el cerro”. Esta franja de tierra separa las cuencas del Papaloapan, del

Coatzacoalcos y del rio Tehuantepec. El rio Jaltepec, que le da el nombre al pueblo, es el

15 Francisco Burgoa, Geografica descripcion de la parte Septentrional del Polo Artico de la América y, Nueva
Iglesia de la India Occidentale, y Sitio Astronomico de esta Provincia de Predicadores de Antequera Valle de
Oaxaca: Gobierno del Estado de Oaxaca. Cap. LXV, 1997 [1674], p. 316.
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mas oriental de los cursos navegables de la cuenca del Coatzacoalcos y sus afluentes estan
en la sierra Ayuujk muy cerca del lugar donde se alz6 el pueblo de Quetzaltepec.

El documento territorial que se encuentra en el archivo de bienes comunales de
Jaltepec aclara los vinculos histéricos entre los ayuujk y otras territorialidades istmefias de
origen prehispanico. ElI documento es de principios del siglo XVI, es decir, antes de la
llegada de los esparioles. En este documento, que cita Alonso Barro en su estudio, los

Ayuujk de Jaltepec afirman:*®

Por siglos somos los Mixes los que hemos sido duefios de toda esta tierra, esta tierra
que nos ha costado hasta dinero en oro, sudor y sangre y si esta historia no se quiere
creer, entonces estan los documentos que los mismos conguistadores hicieron, esta
todo lo que dice el Titulo Primordial. También esta ese documento que dice que en
el siglo XVIII nosotros los de Jaltepec poseiamos 108 leguas cuadradas [176 400
has.]. Esta el plano de principios de siglo que certifica que teniamos para ese
entonces de 1902 la cantidad de 62,000 hectareas. Por consiguiente, no nos queda
otra cosa que luchar para que se dé a conocer la verdad. y entonces poder entender
todo lo que hay debajo, escondido y que estorba. Todo eso que nos quita la paz y

gue no permite que trabajemos tranquilamente!’...

En el pueblo de Jaltepec se cuentan las hazafias del rey Kondoy que, junto con su padre
lucho contra los invasores zapotecos y contra los espafioles. Esta la famosa leyenda del rey
Kondoy se conoce en toda la region ayuujk a través de diferentes versiones transmitidas
oralmente. El rey Kondoy se considera el defensor del pueblo ayuujk. Esta historia es
considerada un mito. Asi ha sido definida en los estudios académicos de los antropologos y

los historiadores que la han analizado. Sin embargo, para los nosotros los ayuujk, esta

6Alonso Barros van Hovell Tot Westerflier, “Cien Afios de Guerras Mixes: territorialidades prehispanicas,
expansién burocratica y zapotequizacion en el istmo de Tehuantepec durante el siglo XVI”. En Historia
Mexicana, Vol. LVII, nim. 2, 2007, p. 326.

YABCJ, s./f. [Contemporaneo], Consejos de Ancianos, Autoridades Municiplaes y Autoridades Comunales
de Jaltepec de Candayoc, Archivo de Bienes Comunales de Jaltepec de Candayoc, p. 395.
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historia est4 basada en hechos reales y este héroe Kodoy ha existido realmente en el pasado.
Este relato historico (0 mito) que cada ayuujk conoce, cuenta lo siguiente:

Aln estaba la noche alumbrada de la luna y las estrellas, cuando una pareja de
adultos salié a buscar lefia, de repente vieron un huevo enorme a la orilla del rio. En
el momento de ver, pensaron que era el reflejo de la luna, pero al mirar bien, se
percataron de que era real el huevo. La mujer dijo hay que llevarlo a casa: ¢Pero ya
te fijaste? Estd demasiado grande. Si, contestd la mujer. La pareja lo llevd a su casa.
A los tres dias nacio el nifio Kondoy y su gemela serpiente Tajééw.

La pareja estaba feliz porque crecia rapido Kondoy. Tres dias después de su
nacimiento ya habia crecido muy alto, mostraba grandes cualidades de astucia y
fuerza. Un dia decidi6 convertirse en un viajero; asi que comenzo a viajar por toda
la region mixe para experimentar otros territorios. Cuando regresaba de sus viajes
traia consigo ollas de dinero y una de esas ollas le regal6 a su madre como
agradecimiento por la crianza y para que ya no trabajard mucho. La madre notaba
que él miraba con frecuencia el horizonte, hasta que un dia le pregunto de su
pensamiento a su hijo. A la cual él respondié: quisiera viajar, conocer el clima
templado donde pueda disfrutar diversos paisajes y otros pueblos mas.

Tajééw era una mujer fuerte, empez6 también a viajar en otros lugares a
explorar la region, iba y venia al mar a traer agua y sal del mar. Donde ella pasaba,
abria caminos en los que crecian flores de diferentes colores, arboles grandes y
frondosos. Ella era de la abundancia porque donde pasaba daba vida, era duefia de la
tierra, dio también maiz y frijol a los ayuujk jady. Habia pueblos que le temian a ella
por su manera de caminar y abrir la tierra con su fuerza a veces hacia vibrar, temblar
0 habia derrumbes. Por ello empezaron a llamarla mala mujer. El viento sopl6, por
eso un dia trajo el aviso de la llegada de unos extrafios provenientes de lugares
lejanos con armaduras de metal. El viento sabia que no venian con buenas
intenciones porque se iban apoderarse de la tierra a la fuerza. Cuando Kondoy se

enterd, se preparo junto a su pueblo y los guio hasta las montafas, ahi les ensefié a
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pelear para la defensa de su territorio ya que estaban muy proxima la llegada de los
intrusos.

Cuando llegaron los invasores, sabian que habia llegado el momento de la
batalla, asi que Kondoy sali¢ a enfrentar los hombres de armaduras de metal que le
disparaban, Kondoy se defendia con piedras y flechas desde la montafia arriba y
como los extranjeros venian desde abajo no podian subir més por la piedras y
flechas que se le venian desde la cima.

Retrocedieron, pero los ayuuk tampoco ya no pudieron regresar a su lugar de
origen porque los extrafios se instalaron en el lugar plano y fértil. Después de que
Kondoy defendié a su pueblo ayuujk quien les proclamo como su rey por dirigirlo
hacia la victoria.

Kondoy después de la batalla se quedo en la cueva a vivir bajo el cerro de
Zempoaltepetl seguin se cree que vive aun y cuida del pueblo desde ahi.

Un dia Kondoy quiso viajar al centro de Oaxaca, el camino era largo y
cansado, entonces se detuvo en Tule para descansar un rato y clavo su baston en la
tierra. Qued6 postrado su baston por el tamafio enorme que s6lo Kondoy podia
cargar. Cuando se hundi6 echd raices y comenzé a retofiar lo que ahora es el arbol
del Tule.

Por otro lado, Tajééw andaba en Coatlan en una noche lluviosa, el trueno
estaba intenso, el viento estaba alborotando todas las plantas y animales, entonces el
sacerdote del pueblo sospecho que Tajééw estaba de paso, el sacerdote enuncié unas

palabras de aversion en contra de ella y se convirtio en piedra.®

Los ayuujk jaay aun visitan los cerros, las piedras, los manantiales, los arboles para

darles ofrenda y hacer ritual para que puedan seguir viviendo y dando fortaleza de estos dos

seres que los defendieron y les dieron abundancia.

Bernal Diaz del Castillo en su obra menciona al rey Konday y a su padre como

personajes que existieron en la historia de los ayuujk. Sefiala que, en 1510, Jaltepec y el

palacio del penultimo rey ayuujk, Yovegami (padre de Konk'oy), cayeron en manos de una

18 El contenido de esta historia es un resumen de las diferentes versiones que he recogido en mi pueblo.
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coalicion zapoteco-mixteca- chiapaneca, que levantd, luego, una solitaria fortaleza en pleno
corazon istmefio, no muy lejos del antiguo palacio ayuujk (hoy cerca de Sayula de Aleman,
Veracruz). Pero la presion militar sobre Jaltepec parece no haber amainado, porque
Konk'oy, hijo del rey vencido Yovegami, replego sus cuarteles hacia los estratégicos altos
de Candayoc Viejo (emplazamiento precedente del actual pueblo de Jaltepec de Candayoc).
Desde ahi, Konk'oy y los ayuujk lograron mantener el control de la crucial via entre los dos
océanos. Desesperado por sacar a los ayuujk del camino, se cuenta que el rey de Zaachila
ordené quemar de raiz el monte sagrado de Zempoaltepec, corazon de la comarca y mitico
lugar sagrado de los ayuujk.

Los documentos historicos cominmente describen a los ayuujk como “nacioén”,
revelando, ademas, la existencia de poderosas dinastias y reyes que, como Yovegami y
Konk'éy, probablemente lograron federar diversos sefiorios subregionales®®.

En conclusion, los ayuujk han permanecido en las partes montafiosas del sur de
Oaxaca a pesar de que algunos de ellos han desaparecido y otros permanecemos hasta el dia
de hoy. Los ayuujk-zogues viven aun en los estados de Veracruz, Tabasco, Oaxaca y
Chiapas, aunque se dice que los antepasados también llegaron a ocupar parte del territorio
que hoy es Guatemala. Parte del Istmo de Tehuantepec, la franja de tierra entre el Golfo de
México y el Océano Pacifico. Los historiadores coloniales y postcoloniales han intentado
resumir la historia prehispanica de los ayuujk, pero no hay un estudio arqueoldgico
sistematico ni acervos documentales que aporten claves veridicos sobre cémo era la regién

antes de la invasion espariola.

1.2 Historia colonial de la regién ayuujk

Con la llegada de los espafioles la respuesta de las comunidades ayuujk-zoques ante estas

campanas de conquista fue diversa. Mientras que unos sefiorios optaron por buscar alianzas

que los beneficiaran, otros se enfrentaron directamente a los ejércitos conquistadores en

19 Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la Conquista de la Nueva Espafia. México: UNAM, 1939,
pp. 418-423.
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batallas que usualmente perdian. En muchos casos, y como lo narran las crénicas espafiolas,
la estrategia adoptada fue el abandono de las poblaciones y la huida a los cerros®.

En 1523-1524, Hernan Cortés rumbo hacia Guatemala, envié a algunos espaiioles a
la provincia de Soconusco. Segun algunos investigadores, es posible que ya desde 1522 un
pequedio grupo de exploradores haya llegado “a través del territorio mixe hasta Utlatepec y
Xoconochco™?, aunque es hasta 1523 que Hernan Cortés decide enviar a dos espaiioles y
algunos aliados a investigar esta provincia. La ruta recorrida por este grupo de espafoles

parece haber sido la de la costa del Golfo, atravesando Xaltepec:

Habia también enviado Hernando Cortés a Guillén de la Loa, a Castillo, y al alférez
Roman Lopez, ya otros dos por medio de la tierra, entre la vertiente de la cordillera,
y la Mar del Norte, lo cual le pararon por Xaltepeque, que en lo Zapoteca, y fueron
por la falda de Chiapa, y por Utlatepec, y aliaron a Soconusco, que hay mas de
cuatrocientas leguas: y volvieron, por la Mar del Sur, a Tecoantepeque, corriendo

muchas veces peligro de la vida?.

Al volver al Valle de México, los espafioles: “estuvieron acompaiiados por mas de cien

k’iche’ y kaqchikel que fueron enviados por sus sefiores para declarar su lealtad a la corona

espaﬁola”zg. No se sabe como sucedido la sujecion de los sefiorios del Sonocusco
(Xoconochco), pues los emisarios que se mencionan no formaban parte de la provincia
mexica.

El trayecto a Guatemala siguio el camino de Huaxyacac y Tecuantepec, una ruta que
habia sido utilizada por distintos pueblos mesoamericanos desde varios siglos atras. Antes

de llegar a Tecuantepec, pasaron por un pefidn, que algunos investigadores han identificado

20 Julio César Gallardo Vasquez, op.cit., p. 70.

21 Bernd Fahmel Beyer “El camino de Tehuantepec”. En Anales de Antropologia, Vol 39, No 2, 2005, pp. 9-
24,

22 Antonio Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar Océano que llaman Indias Occidentales, Imprenta Real 1601, Libro I11, Cap. XVII, p. 105.

23 Florine Asselbergs, “La conquista de Guatemala: nuevas perspectivas del Lienzo de Quauhquecholan en
Puebla, México”. En Mesoamérica 2002, p. 44.
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como las montafias cercanas a Maxaltepec, localidad ayuujk en la cuenca del rio
Tehuantepec.?*
Sin embargo, segun escribié Hernan Cortés, los sefiorios k’iche’ y kaqchikel

comenzaron a atacar el Soconusco, a pesar de que se habian presentado ante Cortés:

Después aca he sido informado de cierto espafoles que yo tengo en la provincia de
Soconuco, como aquella ciudad de provincia y otra que se dice de Chiapa, que esta
cerca de ella, no tienen aquella voluntad que primero mostraron y ofrecieron; ante
diez que hacen dano en aquello pueblo de Soconuco, porque son nuestro amigo y
por otra parte me escriben lo cristiano, que envian alli siempre mensajero y que se

disculpan que ello no lo hacen, sino otros?>.

Esta es la justificacion de Cortés para aduefiarse de nuevos territorios donde pudieran hallar
oro. Para explorar esta region y castigar a los sublevados, envié a Pedro de Alvarado, quien
ya habia vuelto de la conquista de Tututepec. Bernal Diaz del Castillo en su Historia

verdadera de la conquista de la Nueva Espafia, relata que Cortés:

...tuvo noticia que en la provincia de Guatemala habia recio pueblo y de mucha
gente, y que habia mina, acords de enviar a conquistarla y poblar a Pedro de
Alvarado, [...] Y diole a Alvarado para aquel viaje sobre trescientos soldados, y
entre ellos ciento y veinte escopetero y ballestero , y mas le dio ciento treinta y
cinco de caballo y cuatro tiro, y mucha pélvora, y un artillero que se decia fulano de
Usagre, y obre dosciento tlaxcalteca y cholulteca , y cien mexicano que iban sobre

aliento?®.

Cortés, en una de sus cartas al rey de Espafia afirma: “...le torné a rehacer al dicho Pedro de
Alvarado y le despaché de esta ciudad ese dia del mes de diciembre de 1523 afio [...] He

%Maria Luisa Acevedo Conde, Geografia teérica de Oaxaca. Oaxaca: Gobierno del Estado de Oaxaca, 2002,
p. 166.

% Hernan Cortés, Cartas de Relacién. México: Editorial Porraa, 2005.

26 Bernal Diaz del Castillo, op.cit., pp. 326-341.
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tenido nueva de ello como habian llegado a doce dias del mes de enero, de la provincia de
Teguantepeque”?’.

Pero Cortés no solo necesitaba conquistar la guarnicion, ciudad y provincia rebelde
de Jaltepec para conquistar ¢l codiciado “Camino de los ayuujk”, también se interponia el
abrupto y aguerrido escollo de Quetzaltepec. Cortés atacO a los quetzaltepecas
argumentando, que éstos se habian rebelado tras haberse sometido a la corona espaiiola.
Esta simple declaracion de rebeldia lo autorizaba para seguir esclavizando a los habitantes
de la region ayuujk, lo que hizo con el apoyo de sus ya aliados zapotecos de Tehuantepec y
del Valle?,

Alvarado continué su viaje sin fundar ninguna villa en territorio ayuuk-zoque y
llegé a la region de Guatemala en el aino de 1524. Alla combatié a los senorios k’iche’,
kaqchi-kel, tz’utujil, mam, pokomam, pipil, lenca y otros, mediante una campaina
devastadora, para finalmente incorporar estos territorios al dominio espaiiol. Sin embargo,
la campania inicial no fue efectiva y requirio de otras mas, como la que efectud su hermano,
Jorge de Alvarado, entre 1527 y 1529. La conquista de Guatemala se prolongaria hasta
1530%°.

Durante estas y otras expediciones, participaron pueblos aliados de los espanoles
que posteriormente registrarian estos acontecimientos, como por ejemplo los sefiores
tlaxcaltecas. En la Relacion de Tlaxcala que fue elaborada a mediados del siglo XVI se
registraron las conquistas de la region sureste donde participaron los sefiores tlaxcaltecas.
Estas guerras, estan enlistadas, en orden consecutivo como Guerra de Guaxaca, Guerra de
Tequantepeque, Guerra de Mixistlan, Guerra de la provincia de Coatzaqualco y Guerra de
Nochtlan llamada Xoconusco®. Entre estos nombres, y por la ubicacion de dichas guerras,
Ilama la atencion el nombre de Mixitlan, nombre colonial de la actual comunidad ayuujk de
Mixistlan, lo que plantea la posibilidad de que haya ocurrido una incursion de espaioles y
sus aliados en territoripo ayuujk durante la expedicion al Soconusco o alguna anterior.
(Figura 1)

27 Hernan Cortés, op.cit., cuarta carta.

28 Citado en Alonso Barro, op.cit., pp. 289-290.

29 Florine Asselbergs, op.cit., p. 45.

30 René Acuiia, Relaciones geogréficas del siglo XVI: Antequera, op.cit., pp. 38-45.
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En un famoso lienzo colonial estd plasmado el viaje de los espafioles desde el
Altiplano mexicano hasta el Istmo de Tehuantepec. Este viaje estd plasmado en detalle en
el Lienzo Huaquechula. El lienzo representa la historia de conquista y el itinerario de
migracion de Cuauhquechollan (actualmente San Martin Huaquechula, Pue.) hasta
Guatemala. Una escena inicial muestra el inicio de la alianza entre el pueblo y los espafioles
en 1520. Lo demés del documento contiene la campafia de conquista de 1527 a 1529 con
Jorge de Alvarado en la cual los conquistadores cuauhquecholteca participaron. (Figura 2)

En la esquina inferior izquierda del lienzo se reconocen los glifos de Tecuantepec
(Tehuantepec) y Xoconochco (Soconusco); el primero con la imagen de las extremidades
de un jaguar y el segundo un cactus con flores, situado después de pasar un rioL. El camino
continla hacia la derecha y se adentra en Guatemala, dejando atrds la provincia del
Soconusco.

En otro documento colonial, el Manuscrito de Tiltepec, se relata del viaje de los
espafioles en integra en forma compleja las dos tradiciones de escritura: la pictérica y la
alfabética. Fue elaborado a finales del siglo XVI y en este documento se menciona que
después de pasar el rio de Tabaa la expedicion espafiola finalmente llega a las comunidades
ayuujk. La descripcion del relato menciona las comunidades cercanas y como reaccionaron

los pobladores ayuujk ante la llegada de los esparioles:

Luego salieron rio adentro hasta salir a una cumbre con su abanico llegaron en
Yectepec y de alli bajaron a Totontepeque y de alli se fueron a Amatepeque y
llegando alli quemaron la casa toda y salieron de Amatepeque los dos espafioles y se
fueron por cerro arriba hasta Tonaguia habiendo llegado se huyeron lo de alli de
miedo y luego le quemaron la casa toda se salieron de alli y se volvieron a
Tepitongo y se fueron a Totontepeque otra vez en donde estuvieron. Salieron de
Totontepeque se fueron a Xareta y otro se fueron a Senpualtepeque y pegaron fuego
otro salieron de Xareta se fueron a Chichicastepeque y de alli pasaron a
Senpualtepeque en donde se juntaron todo y lo que se habian escondido todo y

salieron a mostrarse con lo de Oaxaca y la gente de la Mixteca y estuvieron

31 Florine Asselbergs, op. cit., p. 49.
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viviendo cuatro meses en Chichicatepeque y de alli se fueron lo de Oaxaca y
vinieron otros de Oaxaca a Chichicastepeque en donde se juntaron todos y con los
indios quienes recibieron a los espanoles quienes menospreciaron los de Oaxaca y
asi que llegaron huyeron todo lo miges y lo serviciente huyeron todo.Y luego
salieron de Chichicatepeque otra vez los espanoles todo se aliaron y se fueron otra
vez a Totontepeque y se pasaron a Amatepeque salieron de Amatepeque y a

llegaron en Tzayotepec en donde pararon algunos.*?

Se mencionan siete sitios en el siguiente orden: Oaxaca, Chichicastepec, Chimaltepec,
Queobee, Tonaguia y nuevamente Tonaguia. EI nombre de Queobee puede referirse a la
comunidad de Guevea®,

Mientras en el Lienzo de Analco se halla representada la conquista de la Sierra Mixe
por las tropas de Diego de Figueroa. Si bien no hay acuerdo unanime sobre cuéles son las
poblaciones representadas en el mismo, ha habido propuestas como la de Pedro Rafael
Mena, quien identifica una seccion del Lienzo como la llegada de los espanoles a la region
ayuujk y describe “Casi la totalidad del territorio representado en este espacio se encuentra

en estado de conflicto, mostrandose numerosas tropas pertenecientes a ambos bandos,

34 .
muertos y posibles acciones de violencia infligida”.  (Figura 3)
Este autor utiliza la orografia y las corrientes de agua para identificar el cerro de
Cempoaltépetl y las comunidades circundantes:

Empezando por el pueblo mas cercano a Ocotepec, se aprecia en sus faldas a tres
posibles cadaveres, dos de ellos nativos mixes y uno de ellos un espanol, al costado
de estos hay un guerrero nativo vigilando los cuerpos. Siguiendo el camino se
aprecia desde el occidente la marcha de numerosas tropas aliadas en direccion a

oriente, estas son lideradas por dos escuadrones de aliados indigenas, y dos

%2 David Tavarez, La refraccion de la memoria: dos narrativas coloniales zapotecas sobre la conquista. En:
Iberoamericana X1X (71): 2019, p. 99-122.

33 Julio César Gallardo Vasquez, op.cit., p. 132.

3 Pedro Rafael Mena, El Lienzo de Analco: interpretacion iconogrdfica de un lienzo perteneciente a lo
indigena conquistadores de la Sierra Norte de Oaxaca. 2019, p.133.
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escuadrones mas pequeiios de tropas espaiiolas; entre uno de estos escuadrones se
encuentran dos espafioles dialogando, uno senalando la montana ubicada
directamente encima de ellos, mientras que dos soldados esparioles ubicados al final
de la columna traen consigo, atados a unos bastones de madera, a dos cautivos o
esclavos nativos. Al otro lado del mismo camino se encuentra un escuadron
pequefio de tropas indigenas, mientras que por la cima del cerro Zempoaltepec se

aprecia otra columna de aliados, un escuadron de espanoles rodeado por dos

escuadrones indigena535. (Figura 4)

El cerro de Cempoatepetl 0 Zempoaltepec como se llama en los documentos coloniales, se
encuentra ubicado en mi pueblo: Talhuitoltepec.

Otro importante documento colonial describe como los Ayuujk jady estaban en
conflictos con los zapotecos desde antes de la conquista y los espafioles aprovecharon de
este conflicto para conquistar Mixistlan y otros territorios ayuujk. Este documento relata
como Gaspar Pacheco estuvo en la sierra hasta 1529, cuando la primera Audiencia de
México nombré a Luis de Berrio como el primer alcalde mayor de Villa Alta, cargo que
tuvo hasta 1531%. Luis de Berrio, al igual que su antecesor, se caracterizé por las matanzas
y brutalidades contra los ayuujk y los zapotecos: “Todos los pueblos mixes y zapotecos
fueron atacados sin ninguna provocacion causando la muerte de cientos de indigenas. Otros
tantos, en su mayoria macehuales libres, fueron marcados con hierro candente y acarreados

como esclavos. Los caciques y principales que no obedecian las érdenes eran ahorcados,

5537

quemados o lanzados a los perros™ .
En la Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme del
mar Oceéano que llaman Indias Occidentales del 1601, se relata con detalle la conquista de

Ministran:

% 1bid., p. 134.

% Raquel E. Giiereca Duran, “Los Papeles de Analco: poder, prestigio y lucha por la tierra en la Sierra Norte
de Oaxaca”. En: Corpus. Archivos virtuales de la alteridad americana. 2020b. p. 1-24.

37 John k Chance, La conquista de la Sierra. Espasioles e indigenas de Oaxaca en la época de la Colonia.
Instituto Oaxaqueno de las Culturas-CIESAS, 1998.
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El sefior de Magitlan, que es la cabecera de lo Miges, se rebeld, y mato cierto
cristiano e indios zapotecas; y habiendo de poblado el lugar, andaba haciendo dafio
por la Tierra: seguiale el capitan Gaspar Pacheco, con su castellano e indio amigo, a
un indio Mige, esclavo del Senor, a quién habia enviado por espia, a ver qué hacian
los cristianos; y habiendo confesado, que se habia hallado en la muerte de cierto
cristianos, y que andaba con el Sefior, sirviéndoles en lo dafio que hacia, le hizo su
proceso, y le conden6 a muerte: y sacando los perros, el capitan Gaspar Pacheco le
ofrecié de darle la vida, y tenerle consigo, si le decia a donde estaba el Seiior,
porque su intento no era sino atajar dano a lo castellano , y a lo indio de la Tierra.
Respondié, que no lo diria, que hiciese lo que quisiese; y después de mucha
amonestaciones, y promesas, que no aprovecharon, mandé, que le echasen los
perros, lo cual le llegaron, y le asieron de lo molledo de los brazos, y de las piernas;
el Indio, sin quejarse, volvia a hablar a los perros, mirando a los unos, y a los otros;
deciales: Oatacanes, que significa bravos, comed bien, que asi me pintaran a mi en
el Cuero del Tigre, y quedaré pintado por Hombre bueno, y valiente, que no
descubria mi sefior. Y con gran animo hablando, le despedazaron, y le comieron: y
si los ahorcaban, no se les daba nada, porque decian, que dormian, y que,
durmiendo, se iban a bailar a la otra vida; y al fin, el temor de los perros hizo venir
de paz a toda aquella Tierra, tan feroz, guerrera, y enemiga del Linage Humano, y

comedora de Carne Humana®.

Ademas de esclavizar a ayuujk y zapotecos, Luis de Berrio atacaba a las

comunidades que estaban de paz, como ocurrié cuando atacé Chichicaxtepec. Segun

Raquel Giiereca, Luis de Berrio no negé el ataque y argumenté que se traty de una medida

preventiva porque él sabia que los indios de dicho pueblo querian atacar a los espafioles:

Se le hace cargo que yendo por el dicho camino vio cierta casa del pueblo de
Chichicastepeque que estaba depositado en Hernando Alonso el cual estaba de paz

se habia venido dos dias antes a la villa a servir a su amo y antes que alla llegase

38 Antonio Herrera y Tordesillas, op.cit., Década IV, Libro IX, Cap VII, pp.186-188.
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Diego Cansyno con poder del dicho Hernando Alonso le requirié al dicho Luis de
Berrio que no fuese por el dicho pueblo porque servia a su amo y estaba poblado y
el dicho Luis de Berrio pospuesto el temor de dios fuese sobre ello con mucha gente
de guerra e sin le requerir ni hacer otra diligencia alguna dio sobre ellos e lo

hallaron en su casa e mataron e robaron e prendieron mucho de ello.

Tomando como base esta idea, Pedro Rafael Mena ha identificado en el Lienzo de Analco
las batallas que habrian llevado a cabo los espafioles que venian de la villa del Espiritu
Santo entre 1528 y 1633, sefialando como sitio de estas batallas a Quetzaltepec, comunidad
representada en una seccion en la que se observan ejércitos bien estructurados
enfrentandose en un campo de batalla. Esta escena gira alrededor de un altépetl (pueblo en
Nahua atl/agua tepetl/cerro) de forma particular. El perfil de la montafia es un doble cerro,
siendo uno de los picos mas alto y grande que el otro. Entre los dos picos se encuentran dos
estandartes, con banderillas, banderines y tocados de pluma, mientras que en la montafa de
mayor tamario se encuentran dos nobles y dos cadaveres de espafioles®°. (Figura 5)

Este autor también menciona que esta escena de la conquista de Quetzaltepec,
muestra una decisiva campafa de pacificacion y sometimiento, en las cuales numerosos
civiles ayuujk fueron puestos en cautiverio. El destino de los pobladores ayuujk que eran
capturados era terminar como esclavos o trabajadores forzados para las minas que los
espafoles implantaron en la Sierra.

En 1526 Figueroa fundé el primer asentamiento espafiol en la region (Villa Alta de
San lldefonso) establecida como puesto de avance en la montafia, a unas veinte leguas de
Antequera (como se le llamaba entonces la ciudad de Oaxaca en el valle central). Villa Alta
estaba ubicada inicialmente en tierras que pertenecian a Totontepec, un pueblo ayuujk

grande y poderoso justo al este del territorio zapoteco. El propdésito del cuartel era poner fin

39 “Residencia tomada a Luis de Berrio, alcalde mayor de la villa de San Ildefonso, en la provincia de
Zapotecas” 1531-1546. AGlI, Justicia, 230. En: Giiereca, R. 2020a. op.cit., p. 168.

40 pedro Alvarado Mena, “El Lienzo de Analco: Interpretacion iconografica de un Lienzo perteneciente a los
indigenas conquistadores de la Sierra Norte de Oaxaca, México”. En Antropologia. Revista interdisciplinaria
del INAH Ndm. 8 (2020) p. 329.
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a las guerras en la region, ya que los zapotecos y los ayuujk continuaban combatiendo entre
ellos y contra los espafioles*. (Figura 6)

La conquista de la sierra se acelerd en 1529, cuando la primera audiencia designo a
Luis de Berrio como el primer alcalde mayor de Villa Alta. Su gobierno duro tres afios, de
1529 a 1531, y se caracterizo por las incesantes matanzas y brutalidades contra poblacion
indigena de la region. Berrio obtuvo el puesto a travées de las buenas relaciones que tenia en
la capital; era primo hermano del oidor Diego Delgadillo y también de Juan Pelaez de
Berrio, que fue nombrado alcalde mayor de Antequera en el mismo afio.

Berrio era famoso por su trato despiadado hacia los indigenas, inclusive hacia los de
los pueblos mixes de Tornaguia y Totontepec, que les confisco a Gaspar Pacheco al
establecer sus propias encomiendas. Todos los pueblos ayuujk y zapotecos fueron atacados
sin ninguna provocacion (especialmente Chichicastepec, San Miguel Tiltepec, Yagavila y
Cuescomaltepec) causando la muerte de cientos de indigenas. Otros tantos, en su mayoria
hombres libres, fueron marcados con hierro candente y acarreados como esclavos. Los
caciques y principales que no obedecian las ordenes eran ahorcados quemados o lanzados a
los perros®.

Otros conquistadores de la Sierra emplearon tacticas similares contra los pueblos
indigenas. Evidentemente, para los espafioles la conquista de esta region fue mucho mas
dificil de lo que esperaban y las ganancias mucho menores. Un aspecto particular de la
conquista de la Sierra fue que los espafioles emplearan perros como medio de defensa y al
mismo tiempo como instrumento para dar muerte a los indigenas “recalcitrantes” . De
hecho, segiin Antonio de Herrera Tordesillas, los indigenas les tenian més miedo a los
perros que a los hombres armados. Se dice que Gaspar Pacheco lleg6 a usar lebreles para
gue mataran y devoraran a los ayuujk y que sus perros vigilaban constantemente el pueblo
de Villa Alta*®. (Figura 7)

Las encomiendas eran el premio que los conquistadores y sus descendientes exigian
por los servicios prestados. Mediante este sistema, los senorios quedaban sujetos a un

encomendero espariol, al cual entregaban una cierta cantidad de tributos o de trabajo fisico.

41 John Chance, op.cit., p. 39.
%2 |pid., p. 40.
% |pid., p. 41.
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El encomendero a su vez se comprometia ante la Corona espanola a que evangelizar a las
poblaciones que le habian sido encomendadas.

Sin embargo, los sefiorios encomendados, muchas veces eran victimas de saqueos y
asaltos armados por parte de sus encomenderos. Los encomenderos robaban casas,
secuestraban personas, apresaban a los principales y los atormentaban azotandolos y
aperreandolos para que les entregaran mas tributos. En no pocas ocasiones capturaban a las
personas, las marcaban con el hierro de esclavos y las llevaban al puerto donde las vendian
a los mercaderes a cambio de caballos, armas y bastimentos*.

Una de las razones del despoblamiento de los pueblos ayuujk fueron las
enfermedades traidas por los conquistadores: Las epidemias que llegaron a Chiapas, a
Oaxaca redujeron la poblacion en un 57 por ciento; hubo una epidemia seguida por una
hambruna en 1529 y 1531, una epidemia de sarampion de 1532 a 1534, el cocolitzi* de
1545 a 1548 y el matzazahuatl*® de 1576-1581.

Ante el panorama de excesivo cobro de tributos y la amenaza de la esclavitud,
muchos pobladores optaban por huir de sus viviendas. Para muchas comunidades ayuujk-
zoques, la forma de resistencia era no enfrentarse a los espanoles, y huir y esconderse en los
montes*’. En 1528, consumada la expedicion de Diego de Mazariegos a Chiapas, cuando el
capitan espariol exigio que se pagara el tributo y que se acudiera a la nueva villa a construir
las casas de los conquistadores, casi todos los zoques y sus vecinos abandonaron sus casas
para refugiarse en los montes y bosques y asi escapar de las exigencias de los espafioles®.

La resistencia de los indigenas a los espanoles a inicios del periodo colonial fur
frecuente, pues la Conquista no fue un hecho consumado en un corto periodo sino un
combate de largo proceso. Se tiene registro que las regiones ayuujk-zoque que presentaron

mayor resistencia fueron el antiguo senorio de Cimatan y la Sierra ayuujk. Las

#Julio César Gallardo Vésquez, op.cit., p. 141.

4 Es una palabra de la antigua lengua nahuatl que puede traducirse como enfermedad o mal. Ahora, los
cientificos estiman que ese misterioso mal fue en realidad la salmonela.

4 E| padecimiento era determinado por la palabra ndhuatl matlazahuatl, de matlatl, red o grupo y zahuatl,
erupciones o granos. Las investigaciones contemporaneas determinan que pudo ser peste, tifus o una forma de
hepatitis.

47 Gudrun Lenkersdorf. “La resistencia a la Conquista espafiola en Los Altos de Chiapas”. En: Juan Pedro
Viqueira Alban y Mario Humberto Ruz Sosa (editores), Chiapas, los rumbos de otra historia. México:
UNAM, 1995, pp. 71-85.

48 Tadashi Obara-Saeki y Viqueira Alban. El arte de contar tributario, Provincia de Chiapas. 2017, p. 788.
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comunidades de la region de Cimatan no fueron derrotadas sino hasta 1564. Alrededor de
1560, el mercedario Hernando de Arbolancha persuadié a los habitantes a someterse
pacificamente al gobierno espafiol. Les prometié exencion de tributo por dos afios y al
parecer hizo algunos progresos en su conversion. Sin embargo, cuando se presenté la
oportunidad, los nativos quemaron la iglesia y huyeron a los pantanos y mas tarde, cuando
regresaron a sus hogares continuaron haciendo la guerra a los pueblos indigenas
cristianizados y a los espafioles”.

Una de las rebeliones mas tempranas en la Sierra Norte ocurrié en enero de 1531,
cuando tres comunidades serranas mataron a sus encomenderos, mineros y esclavos. La
rebelion tuvo como centro al antiguo seniorio zapoteco de Tiltepec, pero en ella también
participé la comunidad chinanteca de Tepetotutla y la comunidad ayuujk de Tlahuitoltepec,
y juntos mataron al encomendero: “... se rebelaron los indios de Tlavitoltepeque que son en
la provincia de los Zapotecas e los indios de los mixis e mataron a Pedro Sanchez
Xaramillo que los tenia en encomienda... ” *° (Figura 8)

Esta rebelion fue combatida por los espanoles y sus aliados, luego de lo cual

continuaron pacificando la region y persiguiendo a los rebeldes ayuujk:

...el dicho Juan Garcia Vea [...] anduvo por mandado del Audiencia Real de esta
Nueva Es pana dos afnos y algo mas por la dicha provincia en busca de
Yzcuenquzca, caciquequee el mayor principal de toda aquella provincia e al que
mas temian en aquella provincia, e poniendo su persona a peligro e gastado lo que
tenia e dando a algunos caciques dadivas para que se les mostrase e le hallasen de su
parte por manera que trajo al cacique Yzcuenquzca de paz e lo poblé en Mixitla que

un pueblo en lo Mije...!

Alrededor de 1550 hubo un asalto de los ayuujk a Villa Alta, como parte de una serie de

49 France Vinton Scholes y Roys Ralph L. Los chontales de Acalan-Tixchel. México: CIESAS-UNAM, 1996,
p. 550.

% Juan Garcfa de Beas. Informaciones. AGI 26 México, 203. Portal de Archivos Espafioles. Transcripcion de
Sebastian Van Doesburg. 1537, p. 168.

51 Juan Garcia de Beas, 1537. Op.cit., p. 169.
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resistencias en diversas partes del obispado de Oaxaca. En un documento de 1551 escrito
por los nahuas de Analco, que vivian junto a Villa Alta, se registra este acontecimiento y se
mencionan las rebeliones constantes en la Sierra®?.

Otra importante rebelion, registrada en el documento colonial Titulo de San

Francisco Yatee, ocurrio en 1560:

...en el ano que dividio el pueblo grande de Villa Alta y todo lo pueblo de la
Jurisdiccion, entro tierra de la gente mixe otra vez fue guerra pueblo mataron mucha
gente comieron su corazones, perdieron pueblo fue fortisima la guerra todavia no
Ilegaba la palabra de dios cuando fue el pleito, nosotros fuimos a la guerra entonces
cuando empezaron a llegar los sefiores conquistadores del pueblo, cuando no
enteramos fuimos nosotros ante el senor conqguistador del pueblo, comunicamos
todo los que nos hacian los mixes rapidamente sac6 soldados gente de Castilla y
gente mexicana vinieron con escopeta lanza cuando empez6 la guerra mataron
muchisima gente mixe toda la gente muerta, quemaron desaparecieron, lo hizo el
quemador del pueblo para que hicieran el pleito con el sefior Rey y todos los sefiores
fue cuando entendio6 toda la gente mixe y todito los intérpretes. Muy fuerte trabajo
trajo la gente de Castilla. Todo esto sucedio en el afio de un 1000 un 400 100 con 60
[1560] afio, todo esto, todos.>

Al iniciar el periodo colonial, el extenso territorio ayuujk-zoque quedé fraccionado
en distintas unidades territoriales, aunque no todos los pueblos fueron incorporados a la
Nueva Espana. Si bien la organizacion territorial del nuevo orden colonial no se definio de
forma inmediata, poco a poco fue constituyéndose tomando como eje a las Alcaldias
mayores, establecidas a partir de las villas fundadas por los conquistadores. Las alcaldias

tenian jurisdiccion sobre los pueblos cabecera y sus sujetos, y se implantaron sobre todo

52 James B. Greenberg, Gu/a a los documentos para la Historia Mixe en el Archivo del Juzgado de Villa Alta,
el Archivo General de la Nacion y el Archivo General del Estado de Oaxaca. AGN, 1550, Ramo Civil. Vol
1271, exp. 202. 1993.

58 Maria de los Angeles Romero Frizzi y Juana Vasquez Vasquez, Un titulo primordial de San Francisco
Yatee, Oaxaca, 2011, p. 149.

29



donde la poblacion indigena era numerosa, creando otra division en dos republicas: la de
indios y la de espafioles®.

Los documentos sefialan que se instaura una relacion relativamente pacifica entre
los espafioles y los ayuujk del oeste, de Chichicaxtepec y Totontepec, serranias donde la
frontera zapoteco-ayuujk llevaba mas anos estabilizada. En 1575 se otorgaron los primeros
reconocimientos virreinales del estatus de noble. En ese afio se entregaron las licencias para
el uso de espada y montura a un mixe en Mixistlan, a tres zapotecos en Juquila y a otros
cinco en pueblos desconocidos. En 1591, en el pueblo mixe de Chichicastepec, el virrey
confirmé las tierras patrimoniales de dos individuos de la nobleza y tres grupos de
parientes. CITA

Por el lado del Golfo, los espafioles en Coatzacoalcos enfrentarian dificultades cada
vez mayores para mantener lo poco que quedo6. En 1538, su alcalde mayor Bartolomé de
Zarate informé que “en la dicha villa conquist6 y pacifico la provincia de Xaltebeque y su
comarca y la repartio entre los vecinos de ella dos veces”,> pero que sus indomables
naturales habian “muerto muchos cristianos y no quieren servir a sus encomenderos”®.
Debido a lo anterior solicito, un permiso especial y excepcional para herrar y vender a los
rebeldes fuera de su jurisdiccion (probablemente en el pueblo vecino de Villa Alta,
Tehuantepec y Xalapa del Marqués)®’.

Los ultimos afios del siglo XVI y los primeros del XVII fueron testigos de muchos
de los tipos mas comunes de abusos que cometieron los espafioles. Como declararon los
indigenas en 1550, “los espafioles trataban a los macehuales como si fueran caballos™®. La
poblacion ayuujk habia disminuido considerablemente para comienzos de la década de
1530, a causa de las guerras, esclavitud, ganado, hambrunas y epidemia disminuyendo asi a
la intensidad de confrontacion, tanto que dos importantes asaltos espafioles dados en esa
época enfrentaron sélo una débil resistencia®.

El dominio nahua y tlaxcalteca permanecio en Analco, pero las influencias zapoteca

% Julio César Gallardo Vasquez, op. cit., p. 150

% J. Chance, op.cit., p. 111.

% |bid.

57 |bid., p. 125.

8 AGI, México, leg. 203, nim. 26. Citado en Alonso Barro, p. 376.
59 Ibid., p. 376.
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y ayuujk aumentaron conforme fueron llegando migrantes de los pueblos a la region®.
Durante casi todo el periodo colonial, aunque seguramente no antes de la rebelion ayuujk
de 1570, Villa Alta tuvo una relacion especial con varios pueblos ayuujk, incluyendo a
Totontepec, los cuales en un principio cedieron algunas de sus tierras para la fundacion de
la comunidad espariola.

Durante el asentamiento de la poblacion muchos fueron reubicados a la fuerza
durante las camparias de congregacion espafiola, otros se mudaron voluntariamente en
varias ocasiones. A lo largo de la Sierra se encuentran numerosas rastro de villas
abandonada, la mayoria de ellas en la cima de las montafias y otros lugares inaccesibles. Al
parecer, son pocos los pueblos que carecen de tradiciones orales sobre la historia de sus
primeros pueblos viejos. Este patron de asentamiento cambiante es una reaccion y
consecuencia de la conquista®?.

Con el afan de promover la mineria en la region y asegurar una mayor afluencia de
espafioles, el virrey cred en 1585 la oficina central de Totontepec. La suerte de las minas
del Espiritu Santo duré muy poco y en el afio de 1600 quebrd. A excepcion, tal vez, de una
pequefia mina en Jayacaxtepec que estuvo en operacion en 1589 y otra cerca de Alotepec
en 1630, no se llevaron mas actividades mineras en la region ayuujk durante el resto del
periodo colonial®?,

La mayor parte del algodon que se empleaba se cultivaba localmente en los pueblos
con acceso a los grandes estrechos de tierra caliente. Para finales del siglo XVI, las antiguas
y extensas tierras de Guaspaltepec estaban listas para la produccién de algodén. Las
comunidades que la producian eran las de bixanos de Latani, Choapan y Yahuive y el
pueblo mixe de Puxmetacan. Se pagaba siete pesos por una cosecha de ocho arrobas de
algodon, ese valor en el mercado en realidad era de diecisiete pesos a veinte pesos. Las
rutas comerciales que pasaban por su territorio las empleaban casi exclusivamente los
cargadores zapotecos. De la misma manera, los ayuujk, comerciaban principalmente ocote,

maiz, frijol y algodon®3,

8 John Chance, op.cit., p. 65.

51 |bid., p. 111.

62 AJVA Civil 1672-1799, 2. Citado en John Chance, p. 149.
83 John Chance, op.cit., pp. 171-181.
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El ayuujk siempre fue una lengua dificil para los espafioles, y al parecer, no fue sino
hasta el siglo XVIII que los frailes introdujeron un método para escribirlo en el alfabeto
latin. Antes de esa época, casi todos los documentos legales de los pueblos ayuujk estaban
en nahuatl, el cual seguia siendo la lengua que hablaba la mayoria de los caciques y de los
principales.®,

Los ayuujk fueron los altimos de los cinco grupos étnicos del distrito en adoptar el
modelo espafiol en el siglo XVI, y la escasa documentacion que existe sobre los pueblos
mixes sugiere que por lo general los cabildos y los gobernadores eran meros simbolos de
autoridad con muy poco qué hacer. De hecho, para la década de 1790, la politica oficial era
que no se eligiera gobernador en ningln pueblo ayuujk del distrito. En 1789, los alcaldes de
Ayutla, Tamazulapan y Tepantlali llegaron al grado de pedirle al alcalde mayor un agente
especial para que hiciera la colecta del tributo real en sus comunidades, “porque si no
empleamos un agente que nos acompafie, no podremos hacer la colecta del tributo, ya que
los hijos del pueblo ya no nos hacen ningtin caso a sus oficiales®.

La evangelizacion no fue nada facil para los indigenas porque no entendian de lo
que trataban de mostrar y explicar los frailes, al igual los frailes no aceptaron ni vieron algo
bueno las practicas de las ofrendas y los ritos hacia sus dioses, por ello no hubo una total
conquista espiritual.

Una de las razones por las que la “conquista espiritual” de Mesoamérica sélo tuvo
un éxito limitado es que, al menos en algunas regiones, tanto los espafioles como los
indigenas de principio de la Colonia nunca llegaron a comprender completamente la
religion del otro. Convencidos de que las creencias y las ceremonias paganas realmente
fomentaban el mal, muchos clérigos de la Colonia estaban demasiado ocupados tratando de
acabar con ellas, como para tomarse el tiempo de reflexionar sobre su significado. Por otro
lado, aunque algunos indigenas se convirtieron sinceramente al cristianismo, en general no
pudieron evitar introducir su propia interpretacion de lo sobrenatural en los rituales
catolicos que tenian que celebrar obligatoriamente®®.

Los sacerdotes indigenas controlaban el calendario ritual que consistia en dieciocho

6 John Chance, op.cit., p. 198.
 AGN Indios 14, 93. Citado en John Chance, p. 214.
6 John Chance, 1998. op.cit., p. 241.
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meses de veinte dias, a través la adivinacion con granos de maiz, designaban dias propicios
para muchas actividades. Los indigenas consultaban el calendario divinatorio tras el
nacimiento de un nifio, para nombrar a un recién nacido, para seleccionar esposa, para la
celebracion de un matrimonio, para la curacién de enfermedades, tras la muerte de un
pariente, para la construccion de una nueva casa, en épocas de siembra y de cosecha, antes
de ir de caceria o pesca y en tiempos de hambre y epidemias. Dependiendo del problema o
el pedimento, el sacerdote cominmente prescribia algun tipo de penitencia, de ofrenda o
sacrificio a las fuerzas sobrenaturales de la comunidad. Las ofrendas podrian ser de
alimentos, de sangre de la nariz, de los oidos o de la lengua del consultante; o de plumas de
guacamaya, que cazaban especialmente para este propésito. El sacrificio, la ultima ofrenda,
se hacia con guajolotes o gallos y, entre los pueblos Cajonos, con cachorros de perro y
ocasionalmente con venados. El elemento importante era la ofrenda de la sangre del animal
después de haber sido degollado®’. Hoy en dia en muchos pueblos ayuujk y en mi pueblo de
Tlahuitoltepec se sigue teniendo un calendario divinatorio que los sacerdotes (xéma&py en
ayuuk) utilizan para descubrir el nombre del nahual del nifio recién nacido. También se
sigue considerando al guajolote un animal sagrado que se sacrifica en determinados
rituales.

Los sacerdotes indigenas de esta region utilizaban plantas alucindgenas para
ponerse en contacto con sus dioses y llevar a cabo las adivinaciones. La planta sagrada que
mas se consumian durante estos rituales se llamaba cuanabetao (oaxoxouhqui, en nahuatl),
gue se mezclaba con agua. Tambien se empleaban unos hongos Ilamados amiguia (cuyo
nombre en nahuatl era patlepilzintle), noce o noee, y hasta un tipo de escarabajo. En
algunas comunidades de la mixe baja los xémadpy siguen utilizando algunos hongos
durante las adivinaciones.

Las divinidades que se adoraban en esta region durante el siglo XVIII permanecen
en la oscuridad, pero parecen haber sido de dos tipos: (1) espiritu que habitaban la tierra,
los arboles, las piedras y ciertas montafias y (2) espiritus de ancestros difuntos. Las
imagenes de piedra (tal vez de los ancestros o divinidades) se colocaban en rincones

sagrados inaccesibles y en cuevas en las afueras de los pueblos; muchas familias también

67 John Chance, 1998. op.cit., p. 265.
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tenian imagenes pequefias en sus casas. La sangre se vertia sobre los idolos de piedra a los
que se le dedicaba el ritual®®.

Hoy en dia en las comunidades los ayuujk se sigue haciendo ofrendas a entidades
del paisaje sagrado y los curanderos (sacerdotes) continlan contactandose con seres
sobrenaturales y predecir el futuro. El rito del sacrificio sigue siendo muy importante y en
los pueblos ayuujk y estas ofrendas esta dirigidas a los seres que habitan en el monte
Cempoatepetl y otras pequefias montafias, a la tierra, al trueno, a la luz, el aire, a las
piedras, los arboles, cuevas y a los ancestros.

Los rituales y los sacrificios no se limitan a asuntos privados en las casas y entre las
milpas, sino que con frecuencia se involucra la familia y a la poblacién de las comunidades
en ceremonias. Cada pueblo celebra varios sacrificios comunitarios al afio al igual que los
rituales catolicos, los cuales simplemente se afiadieron a los cultos autdctonos sin
substituirlos.

Después de la invasion espafiola, los ayuujk quedaron en dispersos pueblos en torno
al cerro Cempoaltepetl. Es por ello que los ayuujk se encuentran actualmente en la sierra
alta norte de Oaxaca. Es clave entender que los espafioles no impusieron a su totalidad un
ejército de ocupacion, sino que conjugaron la espada y la cruz con alianzas locales,
aprovecharon las divisiones entre los pueblos indigenas y asi lograron colonizar. Tal
dominio indirecto se impuso burocraticamente, incluso sobre los territorios mas
beligerantes, premiando selectivamente a élites y facciones nativas mediante diversas
mercedes, titulos y honores. El analisis de los contextos economico, historico y
demografico termina por desenredar el importante rol geopolitico de los ayuujk al iniciarse
la conquista del istmo por Cortés.

8 John Chance, 1998, op.cit., p. 258.
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Capitulo 2. Relatos de tradicion oral de Tlahuitoltepec

Al no contar con escritos o tradiciones precisas, se requiere que hagamos un compromiso
serio de reencontrarnos y configurar nuestra propia identidad, a través de la investigacion
antropoldgica, linglistica, sociologica y arqueoldgica para entender mejor nuestra
cosmovision ajuujk jdd'’y y descubrir nuestro origen, de donde venimos, quiénes somos y
hacia donde vamos (Manuscrito sobre el Proyecto BICAP, de los Mixes de Santa Maria
Tlahuitoltepec, Mixe, Oaxaca). Revista Latinoamericana de Estudios Educativos (México),
vol. XXXV, nims. 1-2, pp. 181-208.

En este breve trabajo abordaré el relato oral de la fundacion del pueblo de Tlahuitoltepec
ayuujk, pieza fundamental en las conversaciones cotidianas, que se refleja en los rituales,
esta en la historia y en la préctica de los narradores tradicionales de los mitos fundacionales
de un pueblo con un profundo quehacer de trasmitir sus relatos antiguos y que ocurre en los
contextos del hogar, en el campo y en la vida misma de una mujer y un hombre con
conocimiento ancestral son formas de oralidad desde una forma contada a su manera con el
pasar del tiempo.

La historia de Tlahuitoltepec se compone de relatos que hablan del origen
cosmogonico y otras particulares sobre el origen de la fundacion de este pueblo. Para
sobrevivir como pueblo, todos los grupos humanos recurren a sus mitos fundacionales para

encontrar las raices que los ubican en un lugar y en un tiempo en el territorio ocupado.

1.1 La fundacién mitologica del pueblo ayuujk de Tlahuitoltepec

El pueblo de Santa Maria Tlahuitoltepec es uno de los mas fuertes de la Sierra de Oaxaca
por su gran presencia en el mundo indigena y su lucha de varias décadas por la obtencion
de su autonomia y el derecho a su territorio. El espacio territorial de los ayuujk esta
dibujado por indigenas bilinglies, cuya lengua materna es el ayuujk. ElI asentamiento

espacial se encuentra en la zona alta del distrito Mixe sobre las faldas de la serrania del
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cerro Cempoaltépetl. Se localiza en la sierra norte del estado de Oaxaca territorio
montafoso de belleza natural y tierra natal de un pasado historico prehispanico. (Figura 9)

Abordaré el habla oral de la cultura ayuujk, pieza fundamental en las conversaciones
cotidianas, que se refleja mas en los rituales, habita en la memoria, esta en la historia y en
la practica de los narradores tradicionales de los mitos fundacionales de un pueblo con un
profundo quehacer de trasmitir sus relatos antiguos. Silvia Rivera nos dice “que habria que
distinguir la oralidad dialogica, méas intima, la conversacion de ida y vuelta, que ocurre en
los contextos del hogar, en el campo y en la vida misma, es evidente que los discursos de
autoridades comunitarias, consejos de ancianos, una mujer y un hombre con conocimiento
ancestral son formas de oralidad desde una formalidad’®°.

Todo pueblo se construye a partir de un mito fundante especifico que le permite
cimentar las bases de su cohesién social desde un imaginario colectivo vivido y recreado a
lo largo del tiempo. Tlahuitoltepec, ha creado varias versiones, entre las cuales una de las
mas difundidas que se han apropiado todos los ayuujk hace referencia a la larga y dificil
peregrinacién en busca del cerro sagrado de Cempoaltépetl.

Segun este mito, los dioses en boca de los sabios dijeron: donde encuentren un
guajolote bafidandose en un lago ahi deben establecerse definitivamente. Pasaron muchos
afios hasta que una mafiana cuando el xééw (sol) hacia su aparicion, bajo de repente un
guajolote volando, desde el Cempoaltépetl hasta detener su vuelo en el centro del bosque,
los sabios y principales aconsejaron a su comunidad que siguiera el vuelo del ave de
plumaje colorido (guajolotes originales eran coloridos), porque el lugar donde se detenia
era una sefial de que ahi habia agua y era bueno para la fundacion de la comunidad
Tlahuitoltepec. (Figuras 10y 11)

Por este motivo, un grupo de personas, guiados por un sabio, siguieron la ruta del
vuelo hasta llegar al lugar donde observaron fisicamente al ave, y el impresionante plumaje
del guajolote, acentuando la multitud de colores con los primeros rayos de la mafana,
parecidos a un arco iris. Regresaron al paraje de origen para dar el buen suceso. De ahi los

sabios aconsejaron gue tenian que agradecer al cerro, dador de vida por haberles concedido

% Silvia Rivera Cusicanqui, Un mundo ch'ixi es posible. Ensayos desde un presente en crisis. Buenos Aires:
Tinta Limon, 2018, p. 124.

36



el tiempo de encontrar la tierra prometida. A partir de ese hallazgo se funda Xaamkéjxp
(Tlahuitoltepec), que significa lugar o espacio de tranquilidad propicio para la reflexion y el
dialogo con la naturaleza y el nombre de Tlahuitoltepec proviene de la lengua nahuatl y
estd conformado por las palabras "tlahuitolli” o arco, "tepetl” o cerro., Por lo tanto, el
significado del toponimo es "Cerro del arco"™. Fue en ese lugar donde se puso la base del
pueblo y se inici6 el desenvolvimiento social, cultural y politico del pueblo.

Pero también hay otras versiones de este mito fundacional. Algunas de estas
versiones ponen énfasis en la existencia de una campana, otros en la busqueda de un ojo de
agua y entre otras. En uno de estos relatos, los xéépayépy (guiadores del sol) de
Tlahuitoltepec habian construido su campana, entonces empezaron a pelear los xéépayépy
del pueblo zapoteco de San Andrés Yaéa (cerro o verde) para ver quién se quedaba con ella.
Estos guiadores del sol se peleaban a través de aguaceros, tempestades y truenos, era una
lucha a través del viento, eran cosas naturales que sélo manejan los sabios. En cierta
ocasion se durmieron los guiadores del sol de Tlahuitoltepec y comenz6 el aguacero,
mientras, los sabios de San Andrés aprovecharon y se llevaron la campana, ya iban a medio
cerro y estaban para pasarla al otro lado cuando se dieron cuenta los brujos de
Tlahuitoltepec, pero como apenas iba a media subida, entonces se armaron y la regresaron,
pero ya no llego al centro de Tlahuitoltepec, si no que se quedd ahi abajo en una roca dicen
que ahi estd la campana que suena a media noche cuando es el afio nuevo: “Ahi esta
colgada la campana que recuperaron, la que se querian llevar los de San Andrés Yaa, que
mejor la fueron a esconder alld donde estan esos vestigios, donde hay pedacitos de esas de
ollas, en la entrada de Tlahuitoltepec” nos cuenta Santiago Gutiérrez Vasquez, comunero
de Tlahuitoltepec.

En otra version de este relato, los primeros pobladores de Tlahuitoltepec estuvieron
en un lugar llamado Puxméj (fierro grande) estuvieron poco tiempo en ese lugar porgue la
campana no tenia un sonido claro y se fueron a un cerro llamado Kumxina am (cuidador de
la infancia) ahi vivieron poco tiempo, porque tampoco sonaba bien la campana, entonces

decidieron ir a otro lugar y llegaron al lugar que ocupan actualmente el centro de

0 Sonia Comboni Salinas; José Juarez NUfiez; Marfa Tarrio Garcia, Resurgimiento cultural indigena: el
pueblo Ayuujk de Santa Maria Tlahuitoltepec, Mixe, Oaxaca. El Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk,
en Polivalente, vol. XXXV, nim. 1-2, 2005, p. 186-187.
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Tlahuitoltepec. Ahi tocaron otra vez la campana, el sonido ya era claro y se escuchaba muy
bien, finalmente se quedaron en este lugar y que eso era la sefial para vivir ahi. Este lugar
anteriormente era boscoso y habia muchos animales silvestres como el jaguar, ocelotl y el
coyote, por eso no habian decidido ir anteriormente. Al llegar ahi empezaron a construir sus
casas’t.

Otra leyenda nos revela que el primer asentamiento de Tlahuitoltepec fue sobre el
cerro Kumxénaam (cuidador de los &rboles, cuidador de la infancia), pero que
posteriormente los pobladores se asentaron debajo del cerro. (Actualmente es el centro de
Tlahuitoltepec), cerca de un ojo de agua donde actualmente se ubica la Escuela Primaria
Xaam, y donde habia muchos arboles. Con la construccion de la Iglesia el ojo de agua
desaparecio. Los narradores afirman que el canto del gallo los llamo y ellos fueron a ver
ddonde cantaba el gallo. Bajaron y encontraron una vela con una cruz. De ahi bajaron hasta
el centro de hoy. Segun el comunero Ratl Martinez Vargas “Donde esta el templo habia un
manantial, un charco, por eso ahi se quedo6 este pueblo y se han encontrado estatuillas. El
centro de Tlahuitoltepec era un lugar con un ojo de agua grande, que tenia muchas plantas,
la gente venia a dejar sus toros, se alimentaban aqui sus ganados, después buscaron un
lugar donde construir la iglesia, la casa comunal, el kiosco para los musicos y entre otras
casas y cosas. Agregan también, que atras del Santuario habia casas antiguas”’2. (Figura 12)

Otra leyenda cuenta que del antiguo pueblo Yacochi descienden los otros pueblos.
Ahi nacieron un hombre y una mujer (la mujer era la mayor). EI hombre se quedo6 en
Yacochi y la mujer se fue a vivir por el crucero. La mujer se llamaba Tlahua, ella estuvo
sacando o fabricando pulque, ya que tenia muchos magueyes. En el cerro de kumxéna am
estuvo el pueblo de Tlahuitoltepec, ahi trataron de vivir, pero llegaban aires muy fuertes y
tormentas por lo cual se moria la gente porque la naturaleza no les perdonaba que vivieran
ahi. Entonces empezaron a buscar otro lugar para quedarse y bajaron, pero en ese momento
que llega un sacerdote y fabricO una campana. La campana no sonaba y anduvieron

probando en muchos lugares y qued6 donde estd ahora. Entonces alli vol6 un guajolote,

"1 Basilio Gutiérrez VVasquez, comunero, entrevista enero del 2021.
2 Rall Martinez Vargas, comunero, entrevista julio del 2021.
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quedando en el centro y la gente se dirigidé ahi porque pensaron que era un mensaje. El
nombre de Tlahuitoltepec proviene de la mujer de nombre Tlahua’. (Figura 13)

Evidentemente, a través de los siglos de historia, de lucha por la autonomia y su
mundo, el pueblo ayuujk ha organizado en formas diversas la defensa del territorio. Poco a
poco, los nuevos posicionamientos y lo accidentado de su geografia nos convirtié en un
pueblo disperso en un territorio vasto, lo cual los ha llevado a construir una pluralidad de
visiones diferentes del mito fundacional. Nuestra historia de lucha y de resistencia pasiva o
activa, acomparia los mitos fundantes y los hace herederos de una tradicion bélica que, a
pesar de los tiempos de paz, representa para nosotros la posibilidad de luchar por la
autonomia y la identidad. Esta es una de las razones por las cuales es necesarios recoger las
diferentes versiones de estas historias orales en su lengua original ayuujk. Esto ayudara a no
perder la memoria historica y cultural de este pueblo.

La fundacion del pueblo durante el periodo prehispanico y su desarrollo en la época
colonial he encontrado pocos documentos histéricos que puedan fundamentar estos cuentos
orales de la region ayuujk. Mientras tenemos muchas evidencias histdricas de los pueblos
mixtecos y zapotecos de Oaxaca que puede ayudar a corroborar algunos mitos
fundacionales transmitidos oralmente, del pueblo ayuujk lamentablemente no existen
muchos documentos. Hasta el dia de hoy no se ha descubierto ningin documento
prehispanico como por ejemplo el Cddice Selden que cuenta en imégenes los origenes
mitoldgicos de la dinastia Mixteca. Por esta razon urge transcribir estos cuentos orales que
hasta ahora son los Unicos documentos historicos que tenemos del pueblo ayuujk.

He recogido y transcrito estas y otras leyendas de mi pueblo en su lengua oral y
analizado algunos de los elementos que no pueden reconducir al pasado prehispanico y
colonial. Al mismo tiempo desenterrar lo que ha permanecido del pasado en mi cultura y
las transformaciones sociales y culturales del pueblo ayuujk contemporaneo que lo hacen
diferente del pueblo ancestral. Esto se comprueba con las diferentes versiones orales del
mito fundacional de Tlahuiltotepec. Ademas, existen varias formas de contar el mismo

relato, que a través de los afios y segun el narrador se transforma y evoluciona.

8 Angélica Rivero Lopez, Patron de asentamiento y poblamiento prehispanico en la zona Mixe Alta: El caso
de Santa Maria Tlahuitoltepec, (Xamkéxp), Mixe Oaxaca. México: UNAM, 2013, p. 79.
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2. Nueve relatos transcritos en lengua ayuujk y traducidos al espafiol

Beristdin define el mito como “la narracion de acontecimientos sagrados y primordiales
ocurridos en el principio de los tiempos entre seres de calidad superior: dioses y héroes,
arquetipicos, civilizadores, legendarios y simbdlicos de aspectos de la naturaleza humana o
del universo”.”* En el idioma ayuujk no hay una distincion entre historia, mitos, relatos.
Solo hay una forma de nombrarlos, &p matyék, los relatos orales que se transmiten de
generacion en generacion. No hay separacion en definiciones o categorias.

Lo que para los pueblos occidentales son los mitos para los ayuujk jaay serian los
relatos de los abuelos. (Figuras 14 y 15) Estos relatos para los ayuujk son verdaderos,
porque pensamos que la mayor parte son sucesos acontecieron. Beristain afirma “que el
relato consiste en que da cuenta de una historia; narra o representa una historia; comunica
sucesos, ya sea mediante la intervencion de un narrador, ya sea mediante la representacion
teatral en un escenario. El cuento, la novela, la fabula, el mito, la leyenda son relatos
narrados. ElI drama (drama, farsa, comedia, etc.), son relatos representados. Segun la
acepcion técnica, hay relatos narrados y relatos representados””.

Para los ayuujk existié el rey Kondoy, fue un verdadero lider. Toda la region ayuujk
lo reconoce como héroe y todos pensamos que aln vive adentro de una cueva del cerro
Cempoaltepetl, que se encuentra enfrente del pueblo Tlahuitoltepec. Este cerro ha sido
venerado como lugar sagrado por todo el grupo étnico ayuujk, y hasta fue lugar de
escondite para los ayuujk. Hoy se sigue haciendo rituales con diferentes ofrendas en cima al
cerro. También es uno los lugares mas frecuentados en cuanto al pedimiento y al
agradecimiento a la vida.

Recogi los siguientes nueve relatos en el 2021 entrevistando a adultos mayores de
Tlahuitoltepec. He transcrito en el idioma ayuujk estos relatos orales y posteriormente los

he traducidos al espafiol.

4 Helena Beristain, Diccionario de retérica y poética. México: Editorial Porria, 1985, pp. 336-338.
> 1bid, p. 418.
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Matyajky: Ayuujk |

Ap matyajky: Xaamkéjxpét kajp nyématyajky®
Nématyakp: Raul Martinez Vargas

Edad: 85 afios

Julio del 2021

Yé dp matydjk, yé jekyépy matydjk, majadytyejk ayuujk, majadytyejk matyéjkt sa jats jyaté
Kyupaté, yé pujxt yé kajp. Suts tsyoontédjkt yé et yé nadjxwiinyt méa tsyéént yé ayuujk ja"ay, maa
jats tsyoont, uk maa ojts ya jyd't. Jaté'n yék nématydjk jajp yé ntejént; yé ja" nyékajpx, jyané
ayuujk, maja“dytyejk nématyajkt yé maja’aymatyajk. Ey yéyé ku njamyatsént uk éy yéyé ku yawe
njaatya nt ku maja aytyéjk nématyéjkt ejxém jya'ty kyupety ka wénaéjk ween yé pujx yé kajp maa
jats éxa yé ja'ay tsyénanyété; té yé ayoowt, té tén yé ayoon yé t'ejxt, té yé tsyénatydk yé tpaaté
mu’um tun”akéjm, maa ja’'nééj ka ijty, téétsé yoo'kt ku jya't yé ja"dy. Ku ojts tsyontéjkt yé kajp, éy
tsim pén kéjp tujm jaté'n yé ja” kawéndjk ween yé kéjp.

Ya tejé’nt patyoontajként xaamkijx, yu ukp, mijxy kyats, tum apijk ojts jydt uk"want, jéts tum jajp
yé jényja ay pé maa jats yé tsyoont, maa pujx maa kajp yé tsyoont, maa ja"ay ojts kyak tsonéjt ja" et
naajxwiinyt ojts tatéjkt kawénaajk ween. ejxém yé atém tejé’nt xaamkéjxpét maa yé ojts jya't
uk'want ja- yéjknajawép, uk nématyajktp ja- maja’aytyéjk xejp ojts jya't kumxénam; méku uk
ajté’n jantsy ka'p ja’ nééj te”, ojts yé ayoon t'ejxt jéts ojts jam nyiminyijt nyijatyéjt ja” anaaw, ja’
wétsuk, ka'p jam yék tsookt. jaté'n yé jya'ty kyupety o méa pujx o maa kajp kawénaajk ween yé
jaté’n jya't, maa jats éxa yé tséénatydjk, maa jats yé pujx yé kajp té myéjtékényé; tum apijk yuk
éjxajkt, jéts utyajky té éjxajt maté n néjkx éjxajkt. ku pujx”atn ku kajp”atn té"tyant.

Pé 8y éts n"uk nématyajkt sd yé ojts jyd't maa atém tséénadyémt, maa atém ja  teety’améj ja’
ntaak améj tsyoojnt.

Ku yé ojts jya't, ku ya ojts myenté, ya ojts t"ejxpaaty t"ejxkukéty ja" tséénatyajk.

Ets yiin waa'n n"uk nématyajkt sa éts yiin waa'n n"uk najawe, jam éts nu’k nématyajkt yinet si ojts
jyd'aty ya, sutsé xaamkéjxpét ojts tsyoontdjkt, sutsén ojts ja'teety’améj, ja'tddk’améj jyd't sun
jya’tsoont.

Ku atém nyék najawé”ant, ku ja” maja dytyéjk nékajpxt ku atém ja’ nteety’améj ja" ntadk améj ojts
tsyoont Perd, jats jya't, jats ojts tydnté xam kumxénam xam tejté, jéts tyék xéjpat, ku jam tsajptéjk

kupdjkp nuké tejté, kumxénam jam yék x&& aty, paats jam tejé'nt ku ojts jam ja" nteety’améj ja’

76 E] sabio dijo: “Mi pueblo acogedor” (XAAM: templado, cobijado, acogedor) en los altos.
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ntddk’améj jam tsaanyimty, ku jam ojts tsanté; kumé Peru ja~ tsyoonté, jéts kumé &am ja’
naajxwiinyt, yuujk joot ja" ndajxwiinyt o nuké t'ejxété, jats jam nyadajk nyi awétséyét nyay
apootujtyét.

Wa’ tén ja’ tiés jyamyatytp; ja" tsyajp jén ja~ tsyajptéjk tyéjk yéjt. ka'p ja” négj jam te, ja'kaam ja’
nééj tyék tsoojnt pu” maa ja’ t’japaatyém’ okt jam ja" nééj mu utunk jamtsoo ja" anaaw négj yawé
yijktijy, jats ja” yu'ktp jats ja tyajuky”atp. ti ojts kyameejkxét, ti ojts kyayék tanyéjt jam: ja"anaaw,
ja'weétsuk, ja'poj, ja’tééjky ojts yik kejkété. xats ojts t'éjxajt ja” tséénaatydjk, pa’'wénmayty, maté'n
tsyénétét, maté'n tyantét, méaté'n jyuky at ku ka éyé ku ja" anaaw, ja' wétsuk ja- myéyéyitst,
tsyajptéjk kitawté, ja” jén, ja’ tyéjk yék & kyét ja” anaaw; jaté n jamtsyinats, jaté n jam jyuky éat.

Xaj ojts matowpéat; mytu“ukojk, kujk ja“ tsapna”adw yé aya dxy. maa tén yé tsajptéjk éjxa, pén jam
tséénaajpy pén yinet jam, ti" jam jd'dy mad yé tsap'na’daw ti" ku n’uk atsjuexéant; jéts
nyanyéméyeét, uk jam” jété'n tséénatyajk &y, ojts nénéjkxt ojts exwétet nééj monts’jootp jam ka'p
jam ti” maa ja“ tsap na’daw jam, jayé tseen jam tyéjy o t'ejxpdadt ja" wa’” ja" tseen, ojts jam t"ejxpaat
ejxpat maa yé tsajptéjk jam ti” eyé maté'n éjxa yé kajp. jaté"n tsyé ojts paat ku ja“ tsyénatyajk jam,
jéts jam ja" négj, xaj ojts nyajkyajpxt nejké wa” yawe ku” ya njantsy myeené ant, kaj xé yé anaaw,
yé wétsuk xmeejkxyémt, ka yé xék tsééjnawanyimté; ni nééj, ni tii kyd’its. jaak jam yawé jé nééj
jaak kawéndajk ween yik paaty yé nééj. ka'p ja'dy jam maa ku yé tsapna’daw jam yé ayad’axy, pé
tikuj jam aya axy yé tsapna’adw jam njaaméntét. Xats ja’ ojts jam nyapaakétakéjxnéyété jéts jam
jya't jxam maté n éjxa tsééndyénté xaamkijx yék tijy, tsim ja~ yé tsajptéjk, jam maa ojts ja" cruz
jam yék wopé ojts tpéjktakté. ka'p ja” yukyukyx'n ja" cruz tatspéjk ja’ tuk tényé jam tsim tyany ku
ja~ ojts péjktakt. jaté'n tsyénatyé nyay apotujtyét, nyajky awatsyété jaté n tsunté péjkté ja" kéjp tyék
wa’tsté. Xajts ojts ja” wénmany péat, xajts ojts jaté'n jété"'n ku wéné jam teety jam tsajpja’ay uk ja
jamts ja"ay jaté n mét tsunté péjkté ja" ja’ay.

Xa ojts tu"uk nyikx ja" jd"dy kipy poojtp, Xajp pujxméj amp tseen poojtp tseen éjxapé. jéts ka pék
ja~ 8y wéén ijx, ka pék 8y tijx nyi wéén joojxéjk ja” waané, jats ojts jam tayéjpyéts jam ja Kipy, ja’
poop Xoj ojts pootnadjx, kujk ja" ojts pééty jats ojts tsim tyawéén kuwatéyé ja" néjpy, jats ja” ween
wadtsy, nééjék ja" tijy ka” tajmék néjpy tajmék ja" yék pétsimp ja poop xoj; tijxé yé, téjxik ween ejx
wajkx jats tdjxpék ja“. xa ojts tu"uk matéjy; ja” kutunk téjk, myéku”uktéjk ojts tuk najawé ku jam té
tpaaty ja" "milagré" ku ja kipy jujky, ku ja" Kipy tyajx.

Xaj ojts ja“ teety tuk ndjawété ja“ teety tuk matowté titén yé jajp pétyémwampé sutsé tén yé, xats
ojts ja" teety ejxkapy ku ja“ "Santa Maria" ja’ tyan; pats atém y€ sinté ejxa y€ “Santa Maria" tum
yéjék yé awdj; méj jékénaijty ja~ Kipy, y&jék yé awdj néjkxp ankyupajkp, yé jékyupdjkp, xajp
"Santa Maria Albarrada”, nawajkxp yé awdj ya yé&  tsyoonkijx, yé kyojpk &jxa yé, tijk ja" ojts
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tatékéyty ka'p jam ojts ja" tsajptéjk tyik &jyété, ka'p ja" ojts méj péjktajkté jam ku ya ojts éyé yé
Santa Maria jayé tyék tyéénété maa ja" tsapna’daw ja  tpaaté jats mad ja’ tsapnaddw ja- yayad axy,
wénety ja’ nuké wa jam nejpté jay€ jam ja’ pé€jy unk ja’ utyu'unk yaiwé mité tyejtép “aseré” péjy
jam pujxméj, ja" jam ojts nuké nejpté ejxan ejxpat ja” yek jamyeétsy.

Ku yé jexé yék xon jayé méj tjamyéatyté wa jéky jexép méj milagré mentép jexép ja~ wenk pujx
wenk kéjp ya kéjpxajkp nuukxajkpé. wanété'n ja~ otjs kydj wénmayty, mayété ja- maja aytyéjk; uk
jaténts ja~ tiés tyék ku tuky; ka tii najawé n péné suts jyaty kyupety.

Kajxé jawe tii kum jukyatp yé xaam éjxa 0'tén yé xégjtunté tyék nadjxt ja" agosto jéts, jem xégjtunt
te” xégjtunt junaty yawé ka myéj naajx ka sutsé yék méj jawé, ku wané éjxa ja" xééw unk tsuny.
ejxém tsim jaak’ijtyém, ku yawé té nyaajx jan kajpxént; wéxikx myéjk jumét tsénantejént ja’
“1950* tejté, pé ka'p ja’ xééw €y myuk, ka'p ja” xuxpé jyd'ty, ka'p ja’ ntddjk atém yék tamuky &y,
jéts ijty tuu’p ja" nééj ja“ tuuj 8y ijty, ka yék tsujété ka yék méj jaké ja” xééw jaté n ijty jyats ya jan
taajk atém ja" xééw. xats ja" jajp yé may nyi‘ayuujk.

Kutén” jaté’n pawénmayty tii jats tsojkp ku ijty ja~ maja dytyéjk myonté tyujkté tii jats tyojkp ku
jaté"n tyék awatsnéjté jay et myayényét kydjajényété yu unét tyu unét.

Xa ojts pawénmamyété jéts yé kampadn ojts tyék éyété, ku ja” kampaan néwénmayété; wénets jayé
ojts kyéjy éjxa kamésanté yé aptkéy, jam ja" kyéétdjk, maa yé tsik jam tsyéénét jam et ijty ja’
kampaan kéétajk.

Patyék atém y&'m pujx &y ya axénté ku yé ja’ ojts pitsim; xats méku uktéjk jaté"n nématyakt yé
maja’aytyéjk ijty. Ku wa, ku tyék tsoonmété maté n tamétsoojkt, kumé jam jexép méj kéjp jam péjy
tyéjkp ni jam ojts kyatany, ka'p ja" pujx maa tsyapajy, ka'p ja" maa ya axy méképutnété atéjk ojk.
Jatsy yé pujx ojts yawijy, jats ka y& pujx y uk tsoon ja" ojts jemtsy tyékényé; téétyk ijty méweétet
méaa ja- kajp tsookté, kumé kats, kumé ja  tétamétyéky ja  tiés maté'n éjxam nja dyatyemt
njuky atyémt, jaté'n yék tamétyéjk ja" pujx ja' ka yukytsoon yé kampéan. jaté'n éjxaj yé

maja’aytyéjk éjxa néjkajpxt” néjmatyakt.

Relato en espafiol |

La historia de Tlahuitoltepec
Narrador: Radl Martinez Vargas
Edad: 85 afios

Julio del 2021
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Las leyendas y cuentos antiguos son la voz y la palabra de los mayores, como pasaron su
vida cuando empezaron a habitar la tierra, en este lugar estableciendo comunidades y
pueblos.

Desde que llegaron los primeros pobladores mixes o de donde salieron y llegaron. Asi cuentan que
todo tiene explicacion con la voz y la palabra de los ancianos a través de los cuentos.

Es muy bueno recordar y es bueno memorizar y registrar las historias antiguas de los ancianos.
Como sucede en todas partes con las comunidades y pueblos donde la gente ya esta habitando;
sufrieron, sufrieron mucho, algunos se asentaron en la cima de las montafias donde no habia agua,
se morian de sed cuando empezaron a llegar, todos los pueblos, en cualquier lado.

Empezando por el pueblo de Tlahuitoltepec, Yacochi y Huitepec todos son procedentes de
diferentes lugares y cada pueblo con su gente sabe su historia de que pueblo o nacién vienen, donde
se hayan escapado.

Cuando encontraron un lugar en la tierra, ocuparon varias partes como el de Tlahuitoltepec, cuando
recién llegaron se sabe y narran los ancianos que llegaron en el cerro (primer asentamiento), pues es
cierto (compafieros) ahi no hay agua, en verdad sufrieron mucho, luego les cay6 el trueno y el
relampago que los corrié de ahi, no los dejaban estar ahi.

Asi pasa y asi paso en todos los pueblos en donde sea que hayan asentado los diferentes pueblos,
algunas comunidades crecieron. Todos se habian establecido en un lugar, después buscaron y se
cambiaron de un lugar a otro en donde al final se establecieron como comunidad.

Bueno, les voy a contar la historia como llegaron los ancestros, de donde provenimos nosotros, de
donde vinieron nuestros abuelos cuando llegaron aqui, cuando vieron y decidieron el lugar para
Vivir.

Por eso les voy a platicar lo poco que sé de la historia como llegaron aqui, como empez6
Tlahuitoltepec, como llegaron los abuelos y abuelas.

Como se sabe, nosotros, como dicen los abuelos que nuestros ancestros provenimos de la parte
tropical (mixe baja), son quienes llegaron aqui y se quedaron en el cerro (lugar de los primeros
pobladores) y asi le dieron el nombre que esté arriba de la iglesia, el cerro (kumxénam), es por ello
se le da su ofrenda, por lo que se quedaron ahi nuestros ancestros.

Cuando se quedaron en ese lugar, como venian de la parte tropical, el lugar estaba selvético, se
fijaron del lugar y les gusto, lo acondicionaron para su establecimiento.

Eran personas que adoraban a Dios y construyeron su iglesia, pero no habia agua, lo traian, lo
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cargaban de muy lejos de un manantial, eso bebian, tomaban y con eso vivian. Pero ¢qué es lo que
no les dejo vivir ahi? el trueno, el relampago, el viento y el tornado los hizo huir, luego buscaron
donde quedarse, lo pensaron mucho, donde quedarse a vivir, porque no se podia vivir en ese lugar
por el relampago que siempre les atacaba, destruian su iglesia y sus casas, sus fuegos eran apagados
por los relampagos y asi vivieron ahi.

Un dia escucharon el canto de un gallo donde actualmente esta la iglesia. Se preguntaron ¢quién
vivira ahi? ;Sera que haya gente donde canta el gallo? porque no vamos a buscarlo o ¢sera que el
lugar estara mejor? y fueron a verlo, se dieron cuenta que era un pantano, no habia nada donde se
escuchaba el cantar del gallo, nada més habia una velita prendida, es lo que vieron solamente la
velita como simbolo donde se establecio la iglesia.

Asi se encontr6 el centro del pueblo, lugar indicado donde hay agua en abundancia, hablaron y
decidieron venir a vivir ahi porque el relampago alla no los dejaba en paz, no queria que vivieran
ahi y ademas no habia agua. En cambio, ahi habia agua, en abundancia y facilmente de obtenerlo, y
como no habia gente donde cantaba el gallo, aunque estaba raro que cante ahi el gallo (se dijeron).
Por eso tenemos que ir para alla todos.

Se bajaron del cerro para donde esta el pueblo de Tlahuitoltepec donde vivimos actualmente, la
iglesia esta justamente encima donde clavaron la cruz. Fue ahi donde clavaron la cruz y de ahi ya no
se pudo quitar. Asi empezaron a vivir, limpiando y acomodando su lugar, trabajaron y se ayudaron
colectivamente para la comunidad.

Pero luego pensaron en gue era necesario el sacerdote o también llamado

“gente del cielo” y junto con él y las personas trabajaban en conjunto.

Luego una persona se fue a cortar lefia, en un lugar llamado "fierro grande" también buscaba ocote
para cortarlo, pero él no veia bien, era una persona invidente. Encontré un éarbol grande de color
blanco, corté el arbol, pero cuando le dio el primer corte, le salpico sangre en su cara, de ahi
empez6 aclarar sus 0jos pensO que estaba cortando un ocote, y no, cuando vio que era un arbol
blanco, pero muy blanco pues, se preguntd qué es eso que me aclaré los ojos y esta sangrando.

Fue con las autoridades y familiares a comentarles y haciéndoles saber lo acontecido, que habia
encontrado un “milagro” en un arbol que sangraba, entonces se fueron con el padre para que supiera
lo acontecido pensando que era, y que iba pasar, el sacerdote fue a ver y reconocié que era Santa
Maria y que se iba a quedar aqui. Por eso es nuestra Santa, todas sus ramas y raices se distribuyo,
porque estaba grande, sus ramas se fueron a Totontepec, a Cacalotepec, Santa Maria Albarrada, asi
se repartio. Aqui es el origen y la raiz, el error de ellos es que no construyeron su iglesia 'y no le

dieron mucha importancia, y la iglesia lo dejaron ahi donde habian encontrado el gallo cantando.
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En el lugar nada mas sembraron una flor y algunas plantas que aun siguen ahi que lo llaman "flor de
cera" lo sembraron como una sefial de recuerdo y si lo hubieran hecho en grande en aquel tiempo,
hubiera milagro, iba venir mucha gente de otros pueblos a rezar, pero a los abuelos les faltd pensar
y reflexionar o a lo mejor era el destino que Dios daba, no sabemos que paso. Pero creo que no hay
problema porque los de Tlahuitoltepec estan aqui, aunque hacen su fiesta en el mes de Agosto de
repente la fiesta no lo hacen bien 0 como que no lo hacen en grande, pero siempre se hace la fiesta,
anteriormente hablando aproximadamente hace 50 afios en los afios 1950 cuando se hacia la fiesta
no se juntaba mucha gente no llegaba la banda de mdusica, ni tampoco llegaban por la virgen, como
también en esa fecha llueve mucho no se hacia tan buena la fiesta, era asi, se festejaba la madre
santa, tiene muchas historias.

Cuando pensaron que habia cosas que se necesitaba lo reflexionaron muy bien para ver las
necesidades, cuando ya abrieron su lugar se desarrollaron, crecieron y empezaron a arar la tierra.
También pensaron en construir su campana, cuando pensaron en la campana decidieron hacerlo en
la misma comunidad ahi mismo abajo del pantedn, ahi se horneo donde vive la familia de los
Hernandez, ahi era el horno de la campana, por eso nuestra campana tiene un buen sonido porque
sali6 de ahi.

Asi cuentan los abuelos que lo movieron por donde querian que se estableciera el pueblo y lo
llevaron al rancho las flores y ahi no se quedd, porque no sonaba la campana, tuvieron que subir
otra vez.

Pues fue ahi donde soné la campana y ya no se pudo mover de su lugar, empez6 a agarrar peso,
porgue cuentan que antes no pesaba tanto. Donde queria que se estableciera el pueblo ya no se pudo
mover. El Dios escogié este lugar donde estamos viviendo, fue el lugar elegido, de aqui ya no se

movio la campana. Asi esté la historia que cuentan los ancianos.
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Matyajk: Ayuujk Il

Ap matyajk: Maajx weejts’’
Nématyajkp: Raul Martinez Vargas
Edad: 85 afios

Julio del 2021

Sd jats ja” maja dytyejk jya'té kyupaté, maa tén yé ayoon tejxté. Ja” madjx ja’ tijn ijty ja” majx unk
tsyéjmkééjkp, na"&aw, wenk ja“ its yat'ijtsy ja” jéyujk, ka'p ijty ja° majx unk twé ijx p&'n maé pén
j€ y'unk jaké ijty jé majd aytyiejk jaté'n t€ y'unk koontdjkt jam, wa’, kdm'am jéts ja" yuut,
myoojk ké"yu"ut, jaté'n ja" tsyakad wéntané, ti jats ja” ijty tunté. Jéts ja" u'nk ja" kuwané t'juky, jéts
ja” majx’unk tsyapaajy. Ka'p ja" yijk ijx pén maa tsyeeny ja" jéyujk, jéts ja'majx’unk jyajts
koonjiky, jaté"n ja“ ijty nématyajkt ka wénaak ween tyuntékejy ja" jéyujk.

Ka'p ja" yayé, néjkxp ja~ apijk pujx apijk kéjp, ja" kyajxééjky. Kumé jaténts ja" nyikajpx ja" nyé
ayuujk nayé tsoojk ja“, jam jé gobierné ja” tsyojkt, jam ja" p&'n pén wéntsen ja" jéyajmyéjt pats ja’
pujx ja" kéjp ja" jaté n tuny, jantsy tsu’utsy ja" y'unk ja’ y undaajk.

Ka'p éjxa ja" uk jané ja" jéyujk, té ja" kutéékéeny éjxa, tén ja" jyak its ndjm téké yawe jaté'n ja" tutk
wejts kééky, ja- uk wets kééky, &y ja  tii tsijm kény pé tuj méjp ja  ijty pyakéémp. Jaté'n
ja'maja’dytyejk nématyajkt ku ja" ejxyétéjtp, ja" kuénté ajtéjtp. Ka'p ja" y'unk y'unadjk ja" ijty maa
kontdjkt, ka'p ja'mutsk u'naajk witejt pén tén ja" wéxujk, tuktujk ja jyumét ka'p nuké witejt ja’
natyujmtsy méét jété'n ja'wétejt ja” kyéjmpy kéjtén ja" méjpé ja’. Ku tén ja'wéxujk, ja"tujktujk
juméjtp yéjk pakéjny jéts ja" jéyujk ja" tsu’utsy. Jaté"n tén ja“ ijty ja" maja atyéjk jya't.

Ejxam atém yé& n"unk kajx n’amté anatyujm’tsyé nyéjkxnété éjxpejkp, ka'p ja~ yawé nyé ka ti
tsu’tsp, té tén ja'kutéjkéy, té tén ja" o'kéjxn ja" jeyujk mité ja- majd dytyejk ijty jém tuunéjtp té
tuujnéjtp. Ka'p atém ja" nmaajx ya pén, ka'p ja" ya té", tujm ja" jékinyépy ijty, méj ja" kutsekéjt,
méj téjp jaweété ja" jéyujk ku nja” miny ja’, ku ja" atsujky miny. Ka'p ja’ expaaty jakdam; ejxém yé
mejty jyatitsyé”n tsik unk tajs jaaxéjkey, jaté'n ja“ ijty jyatijtsy ja” maajx weejts.

Jéts méku“uk, jaté n yé jyd'té kyupaté, jaté n té jémy tsontadjként te” tsontadjként. Maja aytyejk té
paat tejxté, maja aytyejk té ayoowt, ka” ijty te ja" ta” 0'k; ka'p ja" tujn, ka'p ti méét atjté pajts ijty
WEjy ja" jéyujk jaté"n myéjats, ja" jeéyujk jaté n tyuntékeéy.

Kuté'n uk wany ojts tu"uk majts'kén ja” wénméaany péat. Ku ojts ja" xajktsiijtsy ojts kyajxéjkné,

kumé ja" jék ja" ijty tsapapéétsp, wajék ja" ijty yék tuntéjp ja° méj ta” o'k, ijty yawé téjt ja’

77 El sabio dijo: “El aguila gigante”.
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“fletsy€”, yaweé x& moot€; mité tejé nt ja’ kipy €€jy unk, jat€'n ja’ ijty muwétejtp ja’ maja dytyejk,
ka'p ja" éy nayété'n ja’ yajkam kééky, jéts ka” ja“ ijty &y tsijktunté. Kutsén ja" uk wany ojts kyaxijk
ja~ xajktsiijtsy, ojts ukwény jya'tné, tu'uk majtsk ojts wénmayty ja" maja’ay unk jets juytsé; nayé
wenk, némajt ja” ijty yék jaweé, wénk ja" yék kajpxm ku ja" tujn ja" tmuwétejt, ja" pujx ja- muwétejt,
ka'p ja’ yék éy tyejmé, ka'p ja~ yék tsoojkm, jaté'n ya ijty yé xaamkeéjpét. Ejxam paat yé jaté n yék
kajpx ku pén ku tujn, ku pujx yék tamé kajpxp ja’, ka'p ja- namyajkxéényajx, jaté'n tén ja" ijty;
WEjy, jaté’n tén ja’ijty, ja" wa’, ja" majd ajtyejk nyatsuunyét. Ja'néjm té pyutéjkéyété ukwaény, ja’
xéjktsiijtsy, jéts ja" jéyujk unk kuwané té wey té tyékééy, ja’ jéyujk té y okn, ja" maajx té yék tujné.
Jaténts y& wa’, jyats kyupety, jéts ja" té kyutékéy ja" jéyujk, jéts atém éxam aku’uk jootku uk
nejxné’am, jéts atém éjxam aku uk jootku uk nd&jxné am téjkényé’am ja" n"unk aku’uk jootku uk
witijtsémt. Ka'p ja” madjx uk mad né, ka'p ja" u'nk u'nédajk yuk’ijk tsém kakné.

Méku“uk jaté'n ja“ jéatk, ja° kupaatk, ja" meets u'naajktéjkt tu'uk adw, majtsk d&w éts ydjt jaté'n
nématyajk. Jaté"n ijty yé maja dytyejk jya té kyupaté.

Relato en espafiol Il

El 4guila gigante

Narrador: Radl Martinez Vargas
Edad: 85

Julio del 2021

Como les pasoé a los ancestros, cuando sufrian por el aguila real, el guajolote grande que se llevaba a
los bebés, hacia muchos males el animal a los bebés no los escogia, el que dejaba su hijo se lo
llevaba. Cuando los adultos dejaban a sus hijos a la orilla del campo para arar la tierra, limpiar la
milpa o para cuidar los ganados, asi trabajaban. Era costumbre dejar a los hijos y ellos lloraban y no
se daban cuenta de donde salia el animal que lo levantaba el nifio y asi se lo llevaba.

Asi lo platicaban los mayores, que en varias partes hacia eso el animal, no lo hacia aqui nada més.
También en otras comunidades y pueblos se comia todo. Como todo tiene explicacion, asi se
contaba que era el nagual del gobierno o de sus acompafantes, que por eso le hacia eso las
comunidades y pueblos; se comia a sus hijos.

Ahora ya no existe tal animal, ya se desaparecio, que aqui no hace mucho; creo, que se ha llevado

un pollo, un perro que lo desaparece asi nada mas, se llevaba lo que sea, no més que fuera grande.
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Asi lo platicaban los mayores, que vigilaban y cuidaban mucho a sus hijos no los dejaban en
cualquier lado, los mas pequefios no andaban solos, como de los 7 y 8 afios no andaban por donde
quiera, andaban con ellos. Porque también se los llevaban el grande cuando tienen esa edad de 7y 8
afios el animal se lo llevaba y se lo comia.

Asi les pasaba a los ancestros, hoy nosotros y a los nifios ya los mandamos solos y se van solos a la
escuela, ya no hay quien se los coma, ya se desaparecieron los animales grandes, ya se murieron
es0s animales quienes le hacian dafio a los ancestros. Ahora entre nosotros el animal ya no esta, era
la mayor amenaza, siempre presentian su llegada del animal cuando venia.

Llegaba de repente, no lo veian que desde lejos como el gavilan se lleva el polluelo, lo levanta y asi
era el animal; el &guila real.

Asi les pasaba y les ocurria, y asi empezaron a vivir los ancestros, encontraron y vieron sufrimiento,
no habia con que matar, no habia armas no tenian nada. Por eso el animal aprovechaba y se sentia
grande y hacia maldades.

Pero cuando empezaron uno o dos ancianos a pensar y encontrar solucién y en ese entonces
aparecid la escopeta; como antes cazaban con flecha, antes ocupaban y le daban uso de ello y era su
mayor defensa hecha de una vara arqueada y con eso andaban los mayores, pero no era suficiente
porgue no disparaba tan lejos y no lo ocupaban mucho, Pero cuando empez6 a aparecer la escopeta,
iba llegando poco a poco, uno o dos sefiores lo compraron. Pero también eran mal vistos se les veia
raro, lo criticaban mal, cuando andaban con el arma de fierro no eran muy bien hablados, no los
querian.

Asi era antes aqui en Tlahuitoltepec, hoy se sigue hablando mal de quiénes tienen armas, los
ofenden, no los perdonan, asi eran y aun siguen porque asi eran los mayores.

Pero eso les empez6 a ayudar; la escopeta y el animal desaparecid, ahora ya se muri6 el aguila real,
le dispararon, y asi fue como les pasé y les sucedid, ahora ya no existe el animal y nosotros hoy
estamos felices y tranquilos y vamos en cualquier lugar, nos vamos, nos metemos donde sea, ya
nuestros hijos andan felices y solos, ya no esta el aguila, ya no lo vemos, ya no se los lleva a los
hijos.

Paisanos asi les pasé a nuestros ancestros, a ustedes hijos les doy una palabra, yo asi les platico,

como antes los mayores les pasaba o les ocurria.
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Ap matyajk: Poj keetsy u'kp”®
Nématyajkp: Raul Martinez Vargas
Edad: 85 afios

Julio del 2021

Kum jaté'n éjx& yé xaamkéjxpét, kuwané ja" keetsy jété'n ja’ tyék et, kuwéné tén ja" kaatsp jyaaty
ijty. Tejté pojéképy, tsaatsékéjpy, maa jajp tejté tsapajkxjékyéxp. Japén jé keetsy tsyéény, jajp
kuuty nyijy, xuumtyékéygy jaté'n ja" keetsy ijty.

Jaté'n jékétén ja” kyu keetsy ukyété, jaté'n ja” maja’dy” unk tu uk ween jya'tmé tsim uk koopék ja’,
tuk ujx ja' kyéy pyijk. Jaté'n ja~ kyeetsy kyujdy ja’ kukwakxy jats ku'k ja" ujty tuk atamé
ja'pyajk’unk, ja" ujx paéak’unk, jéts ja" maja’dy kém jé jya” tdjaapé jya'unk, tu uk natséy unk jats ja’
myupéékxp myupijkp, jéts kyéy pijk jaté"n.

Kumé jats ja" jé jyakdj ajut yiingjm, jétsék tix ja" jootmény expitsimy kujk jajp jyantsim uk atsté
némajts téjx ja’ poj, jéts ja” jipiijx ky8y, jéts jajp jyajk atskuko”jékyeéy jyajk, jats kuwakékyej, jaky
tapatejékyéy ja “keetsy, jéts ja- poj yék xoon yu'ukt, poj myuktékényét tsyoonét nyawejts
tsoonéyéte. Jaté”n kitdjémpejt kitajatéjt nyapyatsoonéyété.

Jaté’n ja’ tu'uk majtsk ya ajxp tijy nyapyatsoonéyété, amu’'kyété, té ja" keetsy tuk ta"uktujté, ja’
pu'um tujkik kukwékjxt, tujkik tawatst. Jaté’n jé kété'n ja ijty tyunyéyété ey jé kété'n ja ity
kyujikxéyété, kyuké&xekyéte.

Jaté'n yé maja’dytyejk té jya'té kyupaté, éjxam ka'p atém s& nuké jatn"am nuk ku’paatn’am, ka'p
ja’ mad yujk ik ejxné, yujk yék paatné ja’ poj. Jets ja” kété'n ijty ja'maja dytyejk ja" tsyaatsté kuté'n
kyaats, kutén pyekt, né tsaajts paat ejxam ka yuk et néj. Y& éts &jxam najts nématyajkp ja" japom

weéxekpt.

Relato en espafiol 111

Las duendes que tomaban pulque
Narrador: Radl Martinez Vargas
Edad: 85

Julio del 2021

78 E| sabio dijo: “Los duendes que tomaban pulque”. Poj son seres diminutos femeninos, bonitas, de pelo
lacio y engafiosas que viven en los bosques. Si te quieren hacer dafio se transforman en tu comadre o en una
pequefia nifia. Poj quiere decir también viento.
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Como asi son los de Tlahuitoltepec es de costumbre producir y tener pulque, el raspador de maguey
siempre ha existido en el lugar que le llaman: "lugar del viento", "Magueyal" y “el Duraznal”.
También traen el pulque del rancho "el Puente" y en rancho "Red". Antes, pues asi les pasaba, les
tomaban el pulque. Asi le pasé a un sefior productor de pulgue que tocaba su guitarra en las tardes y
en las noches de vez en cuando.

Pero siempre amanecia su olla de pulque a la mitad, cuando en las tardes las llenaba con aguamiel
de la tarde, el sefior se servia una jarrita y con eso descansaba tocando su guitarra, como su puerta
tenia un orificio pequefio y cuando se asomo ahi vio que estaban bailando dos mujercitas y eran las
duendes, el siguié tocando seguido y las duendes seguian metiendo su cabeza en la olla del pulque,
sacaban mas pulque y la seguian tomando. Las duendes se pusieron muy borrachas y ya se iban
agarradas de la mano, se iban cayendo de un lado para otro, ya se iban, pues ya eran como a la una
o0 dos de la mafiana; podriamos decir que se iban bien borrachas porque ya habian vaciado la olla
del pulque, dejando la olla a la mitad o semi-vacia.

Asi les hacia las duendes, les tomaba y les quitaba su alimento, eso les pasaba a los abuelos, hoy ya
Nno nos pasa eso, ya no sucede con nosotros, ya no se ve ni se encuentran las duendes y es que
nuestros abuelos tenian mucho maguey para raspar y sacar el pulque. Hoy ya no hay tanto maguey
como se veia antes, ademas era muy boscoso el lugar, la gente vivian muy separadas por eso

abundaban las duendes quienes le hacian males y muchas travesuras.
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Matyajk: Ayuujk IV

Ap matyajk: Ja J&"ay tsyutspé
Nématyajkp: Sofia Gutiérrez Jiménez
Edad: 73 afios

Septiembre del 2021

Sutso xé ja epytsymyé, ku ja jady myaédktany, ku ja pujxéjam mydy’exté, ku ja pujxéjam wyété’&té,
xam ja’ kdjp patkém tiiy, (inaudible) pukém, xeejtswemp ja ndxwiiny€t x€€mo’otté, jam ja néé y&
tempé kyétstd’4tsy, jam et ja tkdpxté, jamék ja jady tsyutspé, kutséte’n ja jidy ny&jkxt€ myatsté,
putpa’ jam nyaxté, kuts tsyu’u uk sdd, kuna’ tsyu’uné jits jam y€k tuutang, jén tejk ja yék mo’otté,
jits€k ja myéadktént, jits ja wéényEy€ weenpaattéye, myépat, jyén ty€jk ja myéyété, jitsék ja tu’uts ja
tjénwétsté, jap ja tu’uts potsé, mej aweeny jap ja’, jitsék ja yékxon ték’ampékté, pé atamé ja néé jap
tikity, ti jan€m ja tején kutamé, pé jy€p’ejxtép x¢€ ja, ku ja najawété ja nixwiiny€t, kum pujx&jam ja
jady tsimy yatsmay’ijxy, yats’tojkté yats’yakté.

Kutsé€k jate’n ja tu’uts jap yampi’iky jits ja jady t€ ja myédpat y€k mé’&jy, jits ja ny€’émné neké
kya’at, jits€k jyake’eky jits ja pyujtj€jptd’dky jate’n jits jap né&jetypy kétd’ky, jitsék ja uk yékxon
pyats€’ény jits€ék ja uk y€kxon pyapéyé€, jats€ék ja jap né&jetypy tyeké, ats patejk€p piait ja uk jap
nejetyp, jits ja tsyimy ja nékaktuuts jam, mété’n jam jate’n yukmaédktany natyijy€. Jate’ntsété’n
jyat€, tum jate’n jyajtt€ ja jady, tum jate’n ja y€k tunt€. Y&k tsutstép xén ja’ pentén ka tkuma’apy,
jap ja anynyéjetypy yé kujupepé, jits ja epytsy nyamyukété, tetsé’ ja najawété ku ja tsyu’utsy ja té
t* pAALE.

Pats ejts ja epytsy ijty x’atsé€’€ky, jam ja epytsy jam kyédjpatkém, pakxe’epEkéte’ ja’ ja epytsy jits
ojts eets ja kutypy tsé€mé, jits ja jddy ja tye’eky nuk€ pakxaméiki’iny€, péjkxéw ejts ja n’ijxy,
kute’n ja y’epytsy tsyutspé pats ja péjkxééw n’ijxy, jats€é nimy. Jats ja teety €y janytsy my€kapxé,
jamé jyanytsy pyutsé’énéy€, pyawititsé, pé tsutsdmp ja’ jits jé nimy. Katsék, pakxe’epékété’n ja’,
ka’ts ja jady xdm jate’n mad n'wéénijxy, pé nuké nja epytsy jate’n jyats, né maa ejts éxyam jady
jate’n ka’ wéénijxy, wa’ts ja jyaweé nuké t€ y’dxéjkkexné ja ty€jky, péré jantsém kyidjpx jantsém
myétyadjkp jits ets ja tsimy tydpadwénmay kun ja epytsy tsyu’utsy jits kunajam t’kapxté, jate’n ja’, té
eets ja n’akuyé’€yé€ ja epytsy tsyu’utspé, jits jé nimy.

(Jate’n jat€kojk xmejéjptd’dkté?) Yéte'n eets ja nyamayé nménaxy (Janytsy yatsootam meets ja

" La sabia dijo: “La gente que comia carne humana”. Derivado de tsu’tsyi, que significa carne, tsyutspé es
comer carne, como los animales carnivoros.
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xménaxtF) xémtsoo eets natspatsimy jits eets ja yéte’n néménaxy jits jate’n nménikyxy janamytsoo
(janytsy kutypy juupy jétén jam) ajutsépy jémts ja’ (jits ja t€k nekxté wajkwemp, uk) tsiknijy ja
yékteeky, xam patkejxp y€kté€ky (kumts ja tsiknijyét, maitsé’n...) jam ja ty€k nekxté paka’am, San
Pablo, paka’am, jam ja ty€k nekxté. Jajét jady jam t’juupy. José ja ijty xyééw ja Mitlét jady, ja’ ijty
jam tsimy janytsy kutypy juupy patkejxp. Xdjkejexp pait eets n’atspajaéty, ku japyé€ t’ats atané uk
ku japy€ ny€kxn€’ tsyoo’né, piti jap y’anekx&p pumid ja kutypy tsy€’ény, nayé etsypy jap yek
képujtp, tekéék né’ampamypy yék képuty, piti jap y’anekxénép japamypy. Xajkéjtsy, jap eets ja

n’atspédty, japé akits.

Relato en espafiol IV

La gente que comia gente
Narradora: Sofia Gutiérrez Jiménez
Edad: 73 afios

Septiembre del 2021

La gente que pernoctaba en ese lugar cuando iban y regresaban de la plaza del pueblo de
Yalalag (Zapoteco), alla abajo del pueblo de Mixistlan (Mixe) habia un arbol enorme de
aguacatillo, cerca de la cascada grande donde el agua cae todo blanco, en ese lugar, dicen
que ahi vivia una familia que eran canibales. Todas las personas pasaban corriendo por el
miedo de ser atrapados, pero cuando les alcanzaba la noche no tenian otra opcion de dormir
en la casa de la familia que les ofrecia fuego, comida y una cama para descansar y dormir.
Una vez comodas, algun integrante de la familia empezaba echarle mas lefia y fuego a la
olla grande gue ya estaba puesta sobre la lumbre llena de agua para hervirla.

A algunos se les ocurria escapar cuando veian la olla de agua hirviendo y cuando lograban
salir de la casa corriendo y abandonando todas sus pertenencias y mercancias eran
perseguidos por unos perros que los seguia hasta en el rio donde solamente podian salvarse
cruzando en el agua a pesar del frio, pues del otro lado ya era territorio de Tlahuitoltepec,
algunas veces los perros los alcanzaba a la mitad del rio. Si alguien no se daba cuenta de la
olla, los sorprendian a medianoche para meterlos vivos en el agua hirviendo y asi los
mataban, luego en la madrugada se juntaba todo el pueblo de Mixistlan para degustarse un

buen banquete humano.
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Por eso me asustaba un habitante de ese pueblo, tenia sarna en los pies. Una vez fui con mi
papé a recoger aguates en su casa y alli vi al sefior con su pie lleno de escamas, pero yo no
veia escamas, en realidad yo veia una pata de perro o de ganado lleno de pelos. El se
acercaba mucho a mi papa, se sentaba muy pegado a él y fue cuando pensé que se lo queria
comer. Hasta ahora no he vuelto a ver personas con esa enfermedad, con escamas. El sefior
era muy platicador, pero como era de ese pueblo de los canibales y era m&s o menos en el
lugar donde decian que vivian, pensé que nosotros mismos habiamos ido a que nos
devoraran.

Aungue solo habiamos ido a recoger aguacates para después ir a revenderlos en el pueblo
de Santo Domingo (Zapoteco) donde llegaban a comprar los intermediarios de Mitla, me
acuerdo uno de ellos que se llamaba José quién llegaba con sus bestias, caballos, mulas y
machos a cargar los aguacates, hasta lleg6 a acampar en la cueva que se encuentra en la raiz
de esa roca, ahi mi papé le vendio6 zacates para sus animales y desde ese lugar recolectaba
todo el aguacate del pueblo, los compraba a 15 centavos el costal.
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Matyajk: Ayuujk V

Ap matyajk: jats ka” win tégjpy®
Nématyajkp: Sofia Gutiérrez Jiménez
Edad: 73 afos

Septiembre del 2021

Pén xé&kénatejte ja, jits y€ epytsy ' mé, p€ ja tum kut€ké’ny y€k petypy, yété’x€ ja wydy tawéétéjke ja
tsépts ku’uty, pats ja xuumy tén’jényé€, pé mayé€p ja jané’n, ku ja méy tsimy ty€’€mént, wadné jate’n
t’atsajuuyckyey, pé tya tsimypy jate'n kyupdjkejxp, yddménxé jayéte’n tyakajkné (y€ epytsy ja
kyutsum) jits ja nyantsé’€m yéténé’n kixyteky, jate’n ja tukmané’€ny, jits jate’n nmumady’ijxy,
jakéte’n ja ty€k pety ka’ap jate’n nmuwétity kute’'n jam kydmwenp kydmjotp, jakét€n jatén
t’atsmumadyijxy, jate’n tyukmané€’ényé tum poop, majatyéts ja’, jits ja wydy yété€ne’n
kutaka’akyényé€, ka’ap ja tydky€, jay€ té taméweété, jits jate’n kutéki’iny (pu méi ja nyantsé’émé
jate’n tpiky, kém ja ty&’€kéyé?) pé kém ja ty€k €yé, pé mijxy y€k tatsk’tiiyép, ja nantsém’unk ja t&t
pektd’dky, atsét t€ ta j&jptijy, jits ja mijxy yéte’n ja tydtsktiy, exém y€ mijk exa jits jé tyétstily je
ty€k pektd’aky, kixyékétényé’, ka’ap ja y’€yé kute’n ja mijxy ka’ tatsktiyé’n, yé€k wénteejpy ja’,
wikéte’n ja’, pats ja tatsktiiy ja tpéktakkéEte (tatsktity myéét ijty, ka’x€ jate’n uk €xdné€) ka’ €xa
jate’n, népé’n ka’ uk jate’né, ku ja yatsminy ja tutk, ku ja y’ungjk t’atsmétminy, jateny€m ja xyéxyé
say€m ja mijxy, sdm ja kixy xy€xyé€, jate’n ja wyét, jate’n ja tyétsktiiy ja’ tmé€té (tsimy jate’nén ja’,
sdd yé tatsktiy €xa té jyuty?) P€ jutyxété’n ja’, jits ja nants€’€m t€ tjiipy jits ja ats€’et t€ taj&jptiy, jits
jate’n tsi’iny€ (Jate’n ja tukx€ktéy€) jate’n ja tukx&ktéyé, jits ha piity jak t& yék tajiipy tyatsk, mia
nateje’n tsy€’ény ja pujx, sutsoo jateje’n ty€k tatsktiiyeyé, piityxéte’n ja tydjtinaxypy, jits jate’n
tukxéktéye.

(Kaxék ja myétsy ja epytsy ku ja mutsk mijxy ja myutsk méjk ja méét myétsy), pa jate’némts ja’,
japxé€ ejts jate’n wén’ijxy t’atsméét mayijxy, jits ja titsktiiyxyéw, kiixy ejts ja tijy (neké ka ja kixy
jate’n uk nayéte’n jén ja’ uk sutsoo ja nexkijpén) ka’ap ejts ja cuent€, jayéx€ ku titsktiyxyéw,
mijxytsék tatsktiyxyéw. Jam jate’n té n’jaaky ijxy epytsykyéjxp tatsktiyxyéw.

Mtsékuu Rupin mégt natstojkwétity xéjkady, mayé po’, ku ja xejk’o0o, ku xejk ddy py€tsémy jits ja
tsi’ipy ja mts€kuu, t’ap&ké tuk kuntsy€, p€ kuntsy€ jetypy ja t’apéké pé ti, kaxé ulé, kaxeé ti, pé tén ja
ty@’apéjkeép, t€ t€n ja’, pé kaxé ulé ijty té, jits jam jate’n tatsktiyxyééw ja mijxy, jatené’€n exém y&
maijk aja’, jate’nén ja unijk jits ja tatsktijyxyéw, jawéné’nén méjawe, ex€ém m’ay Panytsy yé myéjk

jate’n ja titsktiyxyéw (nay titsktiyyxyéw jaak ja’, jun€ ja tmétstuté€) P& sutsoo ja wyénd’dky, pé

8 |_a sabia dijo: “Para que no le echen el mal de 0jo”. win significa ojo y té&jpy alumbra, quema, fuego.
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wénén ja wyéna’aky, p€ wénén ja tyék wéna’aky kuten jate’n. jits ejts ja papa n’amtéjy, ti kejxp pé
katsé jyawé kiixy€, pé t€ ejts ja tanajaw€mép kute’n ja keepy, pé keepyx€ najyawé€, jate'n ja
tnékdpxté, ka yék wéntepyékété’n ja’ mutskmixjy, patsék ja yék titsktiiy, pé sd ja yé€k tuny,
ka’éyépxén ja’ ku ka yék titsktéxyéwet (P€ suném ja t&€ tamitstut€) kats€ méa nijxy, xa tutktojkpé
myenté, ka’ts ja tydtsktiyxyéwé, jatenyémts ja’, sdyém ja undjkt, sdyém yék xeexy, ka’ap ja ti

tmée€tE. Jaté’n njaak jad myétsy, jaté’n ja jady té ijty tum tékatsy.

Relato en espafiol V

El mal de ojo

Narradora: Sofia Gutiérrez Jiménez
Edad: 73 afios

Septiembre del 2021

Las mujeres del pueblo de Mixistlan Ilevan en su cabeza un rebozo que enroscan en el
cabello sujetandolo con un par de tlacoyal (kuts en ayuujk) de color rojo que en su punta
poseen unas enormes bolas de estambre de lana que sobresale junto con el rebozo como una
enorme cresta, esta indumentaria sirve para protegerse del frio o de los rayos del sol porque
este pueblo habita sobre el pico de una montafia. Sus faldas son de color negro amplia y
encimadas una de otras, ademas llevan siempre un morral tejido de ixtli, también se colocan
unos collares enormes de varios colores que luce mucho porque se agita cuando van
caminando en la plaza del pueblo de Tlahuitoltepec donde llegan cada sabado a vender sus
productos casi siempre venian a vender guajolotes y comprar alimentos para su semana.
Cada vez que venian a la plaza de nuestro pueblo ellas se arreglaban muy bien con su
indumentaria, también le colocaban aretes y un collar de color blanco a los nifios con el fin
de protegerlos del mal de ojo, dichos objetos eran como unos amuletos de proteccion.

A los nifios se les perforaba sus orejas siendo aun bebés y sus aretes consistian de un hilo
amarrado con un botoncito, asi venian desde su pueblo y aqui eran muy visibles en la plaza,
no se podia distinguir si era nifio o nifia, los nifios también tenian cabellos largos no les
cortaban sus cabellos desde nacimiento. Todavia en ese pueblo vi a un nifio con aretes de

cuatro o cinco afios cuando fuimos a vender germinales de frijol, quien sabe hasta que edad
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les quitaran esos amuletos a los nifios porque a cierta edad los nifios son muy susceptibles

de enfermarse por el mal de ojo.
Ahora ya no se visten asi cuando vienen a vender sus guajolotes en el pueblo de

Tlahuitoltepec.
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Matyajk: Ayuujk VI

Ap matyajk: Atu"ky®!

Nématyajkp: Sofia Gutiérrez Jiménez
Edad: 73 afos

Septiembre del 2021

Pijy myax’uunk jéts€k ja ojts jawaané tején nuké t’atsé’€ke ja jady, jits ja piti y€ jatép y€ mekuuk
ku x4 jyd’aty, xaty t€ jyd’dty, xaty jate’n nuké ’yatswététs jéts€k ja nyi’my ja jady. Xaty ja ojts tja’
pajéjtné ja mtséku’ Sold4, Solda dtp ja pop Pitridn ja nyé€x, jats ja ojts tja’ pajéjtné jate’n, jits ja ojts
nukeg jate’n tja’ jét&jt’jéjkkné:

-Piti yé€ jatép, xdtsy yé pyaatyé€ atsujky, t€ eets nats’mady’ijxy-, xaty ja nyi’my.

Xaty ja ojts jate’n tjétejt’jiky, xaty ja nuké tmétsy’ity katsy jép’dpy, japék ja iiy tjuky’et€, tuk
tsuu’ndxy, jatsja’ nuké ja wenkém tsydpaané, ka’ap ja y’ukjotkukéné, jits jate’n ily. Tin ja iiy
myé&’éty€, ka’ap ejts najawé &y péné tin ja iiy oj tmoté. Jate’n tsyundix jits ojts wya’ané, jats ojts ja
jady osd’ myéd’eeky, kumé jujky ja tsyundxté jits ku ja nuké tsyapay tsap’at, jits ja ojts mya’eeky,
xits€k ja ojts yék n€méanyé’, xitsék ojts y€k némainyé, jits ja cabillky&jxp, cabillkyéjxp ojts
kyéxpajtné, ték ja wyady yék xétiny, nukék ja wyady ja té xété’né jétsék, ka’ap ja y’uktidkyéné,
ka’ap ja usutsoj, xaty ja jady nyémné jepy:

-Pats€mtép y€’, méétép y€’, ka’ap y€ ya ku y€ ya’ yjotkéxt, peky’atp etsy y&’, pats€mtép ye&’, yek
nékxt€p y&€’m tejkjotp, péné suts€ y€ nekxy jyaty, oojkp y€’, ka’ap y€ jyujkyéjt, téx€ yats’tsojné
caballkyéxjp, téxy wyaané, atukytsy tya’ejkypy -némpék ja’-, péné maa jady té xmékapxékeytyé-,
némpék ja yék némije.

Jats t’jatsemts€’€ny ja m’jamy jits ja ‘yookné (pén jamy) jamy Cip (jamété’n n’jamy cip ja mé&t?)
jamxé'n ja’, yék tuutan’ady, ojts ja mts€ku Gustav ja tuutané jits ja ojts ja y’aay tpawaay, jits ja
jamyé€ tydnté, pop (inaudible) jamyé ja tydnté, t’'wéénmaité, n& maktixk, mtsékuu Solda, jits
mtsékuu Gustav, jits mjamy améijtsk’t€, jaak tsimy jamék m’ejy y€ awéléteety Sot, jate’n jamy
my4adté, jate’n ja tyuy€’éty, jate’nts ja ojts jam wénmaaté jits ja jepy t’uktsémjiky ja mjamy, jats ja
xa pajkpeeky jyotkexné, nydxné ja éxd yét€’namtso’amypy, mtse’ Ros tyejkaawiiny, jatsék ka’
tukdatsoné ja néé, jap t’jak ja yé€k ukté jap tsé’ Ros tyéjkjéxki’ipy, jap ja néé t’jak uktd’akiiyétyé.
Néé’jék japtso’ tsimy m’amteepy, xaptso’ mye’etsy, majady Maur tyejknékijxpy, jap€k ja néé
t’amtéy jits ja jate’n tjak ja mumétsy, maa ja néé jap péjként, ;japén ja n€€? Jap y€ tuu’ myétsy, si

yé carreter xa myétsy ka’ts ja né€€ jap t&’, jats ja tpattén€m ja nég, jits ja ojts td’akiiy€ ja mpop, ka’

81 La sabia dijo: “Se cierra tu camino”; atu’ky: alguien le maté su nahual, es decir al espiritu que acompafia
durante toda la vida.
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tuk adtsoné, t€ jojtkexnép ja’. Myitsnété xam jawe, té jyotkixy, jyatné t€kweéntum, té ‘yookné. Nukeé
jatényé€ jéwojtséné, jate’n jyité, jate’n a las ocho jyatté, las ocho y media jyaté jam tekwéntump.
Tetsété’n ja jateny€ wyéntekéy, ti jatekojk tunémp, nuké m’awéléteety yuk exwétejtné.

(Ja wajné wyénkumaapy ja majady) ja majaay Ale, kutéjk, kunét ja jaay xkujajtant, jitsén ja juky
n’etént, jate’n n’md’ojként, kuné ja jady jate’n nuké ydxné jits jate’n tity wénkumédy kun ja ojts tijy
ny€y ameeny, jits ja ojts, kun ja ojts yixamééty jits ja ojts myd’eeky ja jddy, myd’ookt€ tum jate’n,
jits jate’n t’ixy ku jate’n ku ja jady tmettsoné cabillkyéjxp ojts pyajtné.

Tsimy jydnytsyts€’n ja’, p€ tsimy ooktsé’n ja’, ka xé&tejé’n nuké tidy, tsimy tyuk exép ja
yekjujkydjtp€ ja’ pé€né ti ja tuk ex€y€p. Jateny€’ts ja ‘yééky, jateny€’ts ja tsy€’ény.

Mts¢’ Paul xamtsyé’ tekwéntump (pé xané x€ y€&’) mutskném x& y&€’, jaxét€’n jyumejt tutujk
weéxujk, jate’n ja ‘yeeky, jatentsété’n ja’ (ka x€ ja ny€yd’dy wénats p€n) max’uunk jady€m tsyé’
(kumtsété’n ja tsékuu) ka’apéts ja pén, pé€ japx& ja apiky, jap apiky ty€’€jxy ja tméti’.

Népé’n ja’, nyééxE té€jé’n myéétatypy, ka’ap, jap ja yady apijky, téts jate’n nayéte’n t&
y’ukooknémé, nayé pujx ja t’€xjuuky, jam jakam, pu mai, ti kajpxék ja ‘y€€ky, n€ jydtso’et ja t&
yéeky, japyeekyxy etjééty, jamts ja ojts nét€ké€k ‘yookn€mété, nay pujx ja ots yéxju’kété, carreter
tuntép jits ja pujx ojts yéxju’kyété jits ja ojts nétékétsy yady ‘yoojkméteté. Jate’n ja té ‘yookmé ja
kap kuaan.

(Péré xaném ja’) ojknémts ja yééky, ka’ap ja yeeky kute’n ja tsékuu yééky.

(¢Ojts ja tsyik ja tééky?) Ojts ja tééky, ojts ja tsyuxkniiy ja tjuy, tsuxkniiy jap katsyeeyjetypy, ka’ap
eets n’'mojk juy, jak jam mojk, agosto po’ x&.

(Agosto po’ n’ja yé€ky) Agosto po’ x€ nayéeky, tu’uk d&mp.

(Pitits, jotwiitsé pyddtnéy€) Jotwiits€ x& tsimy pyédtep, jotwiits€ x& ja yék ookép, jotjd’y€, ja x¢€ ja
tsim yék ookép, piti jate’n, pé jate’nyamén ja’, kayékwantumpya’amété’n ja’. Jamts ja mjamy tijy
yuk yék tse’eky weétits yuk yékk napwétits tukyo’om, carreter tu &mp, jamts€kété’n ja mjamy tyanté
jate’n tyd’dny, jits ja y&’€y jawyéné iily méét t ja yutsy, tyum yutsy (tyum yutsy ja tsékuu Soledd)
Je’, Gustav (kiti Gustav) y&’xé&té’n, y&’xété n kixyyé né, jaméxe jyuméjt méjkmokxén weénats.

(Téts ja njamy wénats yuk yék tsiiky) t€ts jam wénats y’uk y€k tsiiky (pu pénts ja tse’ejk€p) Majady
José Anselméts ja tijy, pénts ja méét, myéjkxa tiijy méét, jamtsék ja tééxy jantsim yéé&jy, ti y€ jate’n
éxaapy pyawététsp y€ t&’éxy €xa’, jate’n nukoo kyojkné, némpék jam ja’. Pats ja yék ta wén’iijx, p&
jate’n y€k atuukpé, jate’n kuwénméia’ny, népéte’n ja wé€nmai’ ny ku jate’n tsimy y’ééky. Jate’nts ja
0jts wéntékeéy, jate’nts ja ojts ték’jépkijxy ja tsyéndyén.

(¢ Tsimy mayétén ja jady jate’n jya jajtt€? Ku ijty, ja jaya’am ijty ja jate’n kun jate’n nwétejtént, u
ku ja mdyexk jate’n nyaxy, pé nayé mayexp x€ ja’ ku ojts ja ts€kum Odmé, ku nayéte’n ja jady

nayéte’n yék ookméy€, jayamxé yé’€pé, kaxéte’n xdmpé, jayéx€ yam ja pujx métemént, péré
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jate’nyam ijty sdd najddy tyuu’eeky) jamts ja ka’€y jady, péré jadyxa tsimy y€k ‘ookép, jady ja
tsimy nyéxdjéyép, a wénmad’'ny xd jyaaty ja mtsékuu, ka’ap jate’n ja mtsékum Od, tsimy yék
néxajép x&ja’, tsimy y€k poot ja’mé, péré y&’éy jawenép jamé’, xam ja tyeety tyddk ja’ jits€k kajp
aw€mypy y€’€y jyawyéné nétsyéky, (inaudible) jap nétojkpé ijty, jap x€jp kijxypy, japtsék ja
m’awéléteety ja néé tjaak uk amétly, jap naxoj cruz, japtsék ja néé tjaak uk améty jits ja majéay
Juan Blas nyémxé&yé€, juan Blas ja xy€éw ja jady, pupénté’n ja’, jatsék ja nyemxeye:

-Jatpété’n, ja sdi tuné’nt.

Japék ja nyimy, pé titsék jatp. Xats€k ja nuké tjakyujkét€ ayooné’k ja tsijpy, ayoo’n x&ndy ijxpy,
yéxpitsp ja natyijyé€, jatsék jate’n ja m’awéléteety y€k némjé, jap ja né€ tjaak uk amétéy. Xapété’'n
ja m’awélétadk, xapét€’n y€ pop Lént, jaten€kétén ja (xap jéte’n mpop Lént, xapété’n y&’éte,
namayty€) japék yé’€t€, jayét€’n éxoo’kéEte, jits y&€’€y jawyéné’iny ja mtsékum, nyé
myujk’ooképeté nja’ jitsé’'n ja y&’€y jydwené, japé€k ja myatsné, awémypy, nay €&xamék
kyétajténémp tukyo’mét kydjpamp myatsténémp, jap ja myatskojné, jap ja ndxwiinyét yék mé’ejxp
jap ja’, ja tuu yity, ny€ kyajpukijyém ja kyétadky, jits jate’n jap ny€naax jits jate’n jap myetsy,
japék ja myatsné, tmé’ijxy pop lant, japék jatenyé tjak natsexéyéén. Jayém eeky ta yepydate.

(P& y’ay xyé?) Yayémts ja’, ts€kuu Dolores tsyiki’ixjy (ka’apé jam pém?) ka’ap jam ja pen,
mtsékumt€ ka’ap jam péntg, jak tsiké’exjp. Jan ja papa tya’any, jate’nts x& tkdpxént.

Suts€ ja’ jate’nts tkdpxt€ jate’n ja y’ookma’. Jate’nts ja ookén teké&’yén, jate’n ja jady nyéxajEye.
Tim ja mtsékuu, ka’ap ja pen nyéxdjéyé, jakunté€’n jate’n awénmad’'nykyeéxpé jyaty. Jatenyé’tsy

j€jpkijxy, suts€ tun’atéétsé nt.

Relato en espafiol VI

La muerte de su nahual

Narradora: Sofia Gutiérrez Jiménez
Edad: 73 afios

Septiembre del 2021

Acaba de llegar su pariente no sabemos que tiene.

Narradora. Cuando lleg6 la prima llamada soledad detras de la enferma, ya estaba muy mal
No sabemos que le sucede

Narradora. La prima Soledad quiso ayudar a levantarla, era imposible.

Narradora. Soledad contesta a la duefia de la casa. No sabemos de lo que tendra, porque venimos de
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la plaza del otro pueblo (Ayutla)

Narradora. La tenia abrazada, tratando de sostenerla y apretandola de su costilla, asi las mantuvo
toda la noche.

Narradora. Dicen que lloraba, lloraba y lloraba, asi estuvieron toda la noche con ella. Parece que el
dolor venia del vientre, se retorcia como un animal.

No sé si le dieron algo de beber o nada para aguantar toda la noche con los labios ya resecos en la
mafiana.

Todos estuvieron despiertos durante toda la noche hasta que en la mafiana se apagé los gritos. Fue
cuando se durmio un rato el duefio de la casa. Al despertar nuevamente anuncié de que habia visto
ya alejarse de su alma a la moribunda, vio que ya se habia ido cabalgando en caballo blanco con
cabello suelto y reluciente, ya no estaba trenzada.

El duefio de la casa procuro hablarles de lo méas amable, decirles que se llevaran la enferma para
que no Se muriera en su casa

El sefior. Porque si se muere en mi casa las autoridades me van a culpar, tienen que llevarsela a su
casa lo méas pronto posible para que llegue aun viva a su casa y no se les muera por el camino, ya vi
que se va morir muy pronto, ya se la llevaron en el caballo por un soldado, ella ya esté atrapada por
una persona que le entrego ante la muerte, la entrega de la ofrenda ya esta hecho, seguramente por
una persona que ofendieron en alguna parte.

Narradora. El hermano tuvo que cargar a la hermana (moribunda) para llevarla a su casa junta con
otras tres mujeres que le acompafiaban porque asi habian estado en la plaza vendiendo pollos y
verduras.

Durante a la mitad del camino a la casa, falleci6, lo Gltimo que pidié, fue agua, durante otro rato que
caminaron para llegar al manantial ya no respondid. Estaba muerta. Era temprano eso de las 8 am.
Al momento de ver llegar a su hija muerta en la espalda de su hermano, en la puerta de la casa el

padre se qued6 mirando en el horizonte...
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Matyajk: Ayuujk VII

Ap matyajk: Ja poj jady poj t&’éxy&jk®?
Nématyajkp: Sofia Gutiérrez Jiménez
Edad: 73 afos

Septiembre del 2021

Tuktsunajxy ojts piky ja y uunk jits jatddjky miiny ja pijy myax uunk. Nekém ojts ja méku’ujtéjkte
nyéjad’ weyété€, ku ja mixy’unk ojts kyéxi’iky. Ku ojts najaawété ja mye€ku’ujtéjté ku ja mutsku’nk
té kyéxi’ijky, jatsé ojts nénékxté jits t’ats kdjpxpokxt€ ja unktidk ja unkmédy, jits t’ats pukéjété
tpuxajété.

Namay ja jady ojts n€ja’té ja pijy myax’uunk, jap t€jkwempy ty€’énété, jap oti’kati’ tatsénakyojté,
waném tsdd, waném jé€ kiipy, nukoo pyokxkojté jits ja myuku’uk jate’n tjamyé&&ta’té.

Kumé jattép oyépén jits t’ats ejxt€ tkonté ja pijy myax’uunk, jate’n ojts jyddty tu’uk ja t&’€xyéjk
y&jk kujuxy kupity, ka yékxon ja wyé€npojk kyixi’iky, wijkpémék ja y&’€y, wi ojts tm&jadty, wét
apéjki’iny nuké puuty, ka’ap kyédpxé, jayé€ jate’n nyaxkéjy jits tiy€ jap téjkjetypy tyéjke’iiny, ka’ ja
jady ja’ ojts tja €y ejxté ku wenkém té nyéxyéyeé jits ku ja pén tmékapyxy.

Kuts jap t€jkjetypy ty€’éjkeé, ja unk tddk jayé myekapx, jyayok’atspék ja’. Jawyén ojts tyék teckéjy
péné té ja pijy myax’uunk tyé&’€né, jakexp ja miny jyéty jits ja mutsk ja ték tsé’€t. Ka’ap ja unktddk
yatséy, jayé ojts ja kyupdjk ty€k ati’itsy, jakejxp ku kané’m ja myajddw te’ jits kydpxt myéatyajkt.
Jaty€ ja jyayok ojts t’jakyujké, ka’ap ojts nayéte’n myatydjkmayé€. Jats€ ja mutsk ojts tsanjii’ky jits
ojts tmupétsimy jits natyijyé tsejxkjetypy oj tménikxy, jayétsék tu’uk ja t&jtk tapdjk, jap ojts
tmétekke, jap jeky ojts tyd’dn€, kumé jotkejxp ja unktddk, mé’ook jats€, ku ja y’uunk yék mé
pitsi’imy, kuts ja ojts jya pétéjkné, ka'tam ja yuunk jap pén, tét€’n jeky nyédxné€. Ojts jya
kapxwétejtné, tja yék nétéwéné ja y’uunk, néméii ja y’uunk nayé ka’ ja jyayok. Japts ja t&’éxyéjk
ty€k €yéméte ja kaaky ja tokx, ku ja mutsk myatuukét, x&kmii’kyxy ja y€k kaapy jits keetsyu’'nk
yekkonaxp, pats ka’ ojts t’ejxté méé ja mutsk ojts yék meééti’.

Ojts ja t&’€xyejk t’ats matstu’uté ja tyunk pyé&jk jits ojts tjawe’Exété, mid ja t&’éxyek ja unk mady té
tmini’ikyxy, ojts jap txejkjetypy ku exété, ka’ap jap pén, ka’ap jap kyaxi’iky ku ja mutsk té tsyi’iy,
yékxon tja wé’€éxété, némid népé’n t€ ka’ixy, kuném ojts tmatowté ku jap téjktapakjetypy jyawé
wyénd’dny, jap jyawé pyuujy myéty, atuukytsék’ ja t&jkdd. Ampékp ja unktiik jits ojts tyék tiiy ja
jyayok maii ja yunk, jatits jeky té€ tydnéné. Ja jyayok ka’ap ja sdd tjaw€ ku ja mejk y€k mékapx,

nemp ja yatsé’€y ku ja jawané kya’ijty, xats ja unk tadk ty€k tiiy t€ jap jaten wénamp, ti jap jate’n

82 La sabia dijo: “La duende transformada en humana”.
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yek katatypy. Xats ja jyayok yats€’éy ja y’uunk ja pyjk ja y€ katatép”, p€ pojté’éxytamxék ja’.
Kumé atuuky ja t&jk, ojts tja té€jkakdj tja natstejénété, ka’ méd ja poj t&’€éxyéjk, mutskkiixytamék
jap, nuké tsujtexy, kuts ja tejk yawadtsy, jits ja mutskiixy ojts pyojpétsimy. Jate’ts ja jady wyénté ku
ja pojadyty€ mutsk ja jy€kxtép jits ja yund’akéte jatekoojk.

Relato en espafiol VI

La mujer duende transformada en humana
Narradora: Sofia Gutiérrez Jiménez

Edad: 73 afios

Septiembre del 2021

Durante toda la noche estuvo con el dolor de parto, hasta en los primeros rayos del sol del dia
siguiente pudo dar a luz a un bebé vardn, toda la familia se puso contenta pues era el primer nifio de
la familia, como es costumbre llegaron familiares y vecinos a darle la bienvenida al nuevo ser y
llevarles alimentos a la mama por dar a luz y pasar un dolor de vida por unos dias.

Iba llegando mucha gente, los sefiores se acomodaron enfrente de la casa alrededor del patio y en
las orillas del camino, algunos se sentaron sobre unas piedras mientras otros se recargaban en los
arboles.

Sobre la vereda que conducia a la casa aparecié una mujer desconocida, su cabeza estaba envuelta
por un rebozo negro, en su mano llevaba una bolsa de tela sucia, a todos les extrafi6 su apariencia y
su modo de caminar. Sin embargo, toda persona que llegaba era bienvenida, por eso no le pusieron
mucha atencion. Paso6 frente a todos con la cabeza baja y sin saludar a nadie ingreso a la casa, se
enfilo directo hacia la madre recién aliviada, observd en breve tiempo y preguntd, refiriéndose a la
madre como su comadre si al recién nacido ya habia recibido su primer contacto con el agua, es
decir, su primer bafio, porque ella venia para eso. La madre negé con la cabeza, porque no se sentia
capaz de pronunciar palabras y sin perder tiempo, la desconocida se ofrecié ayudar a realizar el
primer bafio del bebé.

Tomo al recién nacido en sus brazos y salio de la casa, en el umbral de la puerta volte6 a mirar a su
comadre y se encamind al temazcal donde bafiaria al nifio, no obstante, entro a la casa de una vecina
que estaba desocupada, pasaron unas horas. La madre se durmi6 un rato, se despertd sobresaltada
buscando a su bebé, calculé el tiempo y comprendié que ya habian transcurrido algunas horas y no

habia regresado su comadre con su bebé. Alert6 a las personas que estaban a fuera de la casa y a las
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sefioras que estaban preparando la comida de presentacion de los tres dias del nifio, el platillo de
presentacién consistia caldo de frijol con hojas de aguacatillo que se come con memelas
machucadas y como bebida el pulque que todos los presentes comen y toman.

Alguien se asomd al temazcal y lo encontr6 vacio, iniciaron una busqueda por todos lados, hasta
gue escucharon unos ruidos extrafios en la casa de la vecina, se juntaron todos para indagar de que
se trataba, todos estaban absortos por el ruido cuando la madre agitada se presentd en el lugar y le
gritd a su comadre preguntando por su hijo, la comadre que era la mujer duende respondié que
faltaba poco. Pregunt6 por el ruido gue estaban escuchando, la mujer duende contest6 sin inmutar
gue eran los sonidos de los huesos del bebé gque estaba masticando. Todos forzaron la puerta 'y en el
momento de ingresar ya no vieron a la sefiora si no que se encontraron con una nifia muy bella que

salié volando en una de las ventanas. Las duendes comen nifios para rejuvenecerse
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Matyajk: Ayuujk VIII

Ap matyajk: Kumantuk®

Nématyajkp: Virginia Orozco y Basilio Gutiérrez
Edad: 54 y 53 afios

Enero del 2021

Ku ja kumantuk nématyad’akté ja majadty€jk, ka’ tum jate’n n€kdpxt€, jam muum mii yé€én waan
ty€katsy. Jate’n ja nékapyxy né€matydjky ku ja kumantuk koots pyétsémté, yék wenajktép ja
kyupédjk ja’, jats€k ja jy€yujkjatté, kuts jate’n jatsék ja tnétsoonté ja pamiyjady, jatsék jtats ni’ijpy
myujkté, ja’ ja kumantuk tyajujkyatép.

Jate’nén ijty ja tsénayén ja ydity€jk wy€’ijxypy pén méét yamatskéya’dny, pén méét tsyé€nawya’any
jyujkyétd’dny, pén ja jén tejk y’éxyétp, ka’ ja texy€jky kyapyxy, ja tyé€ty tyddky ja né’atsojéyep.
Kutséte’n ja jady jyemyamatske, jaty€ ja tpawénma’aty mii jyén ty€jk kojény, méé tsyéndwya’dny,
mad tsy€ndd’yén ty€k tuu’y€’€yédny. Jate’'n ojts tu'uk ja yadytyéjk yamatské, apiky ja tsyéndd’yén
tyék tsoontdjky, tsuj €y ja nyétejxy méét y’uk tsé’éné, kuném ojts t’ijxy ku ja nyétéxy pyétsémy
koots, jits jeky yats’tdjn€, t€ jate’n myé€koots péts€mypy, pats tu’ukonk natyijy€ tsimy myéniikyxy,
jats ojts t’ijxy ku ja nyétéxy tsuu’m pyétsi’imy, wiits ja yddy tjadwe, ojts t’awijxy kun€’m wyépiity
jepymyényém.

Ojtsété’n jy€pyée, ka’ ja texy&jk sd wydnyé€, ojts ja yajop népéké, tump pejkp ja’, kuts ojts
y’ajopatnété, jats ja yddy ty€k ti’ly, mii ja tsuu’m koots nikxy, ku jate’n pyitsiimy jits jeky tsim
tyanéné, xats ja nyétéxy y’atsé€y ku ja jyot ja pejkp jits ja yojkt nayéte’n, pats ja kyootspétsiimy,
wané ja ojts tyddné, nuké jate’n tjawé€ ku ojts jeky py€tsiimy. Ojts ja yddy tmupéjky, ka’ si
t’uknémany€ japé xééw. Kuts ja x&&w et nydxné, jate’'nyamék ja py€tsémati’itsy, tsuu’m koots ja
tsyéény jits j€pymyényém jyaty, jate’n japom japom, pats ojts ja yady xojknépé€ké ja nyétéxy,
ijxypy t€ tyump t€ jydtsp, méd nydx ty€ké, pén méét kyapx matyd’dky, jatits ku jate’n koots
tsyéény.

Ka’ nekém t’uk exné, jotmityunép ku ja nyétéxy tsyéény koots, jate’n ja nématya’dky, ku ja yady
jepymény pétiiky jits ja tuuts t’uk katswetsd’dny méti’ ja kyaf€ tyujkta’etséyamypy, y’expatspénét
jam tu’uk ja tuuts ujts, pé ni’ijpyxétamék ja my€ét, t€ jam tyumpy uk sutso jam té jyéty, ojts mé&jk
jyotmétyuny€, ni’ijpy tuuts jetypy jits ja nyétexy tsyupétsiimy, t&€ tunép jatép, t€ kydnajawep, t€ ka
yék tukmatoop.

Ojts myé&jkwénma’y, ku ja nyétéxy tsyéény tsuu’m koots ojts ja tpatsé’ény, p€ kuxé ja tjayek tily

83 Los sabios dijeron: “La que se quita la cabeza”.
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mai ja nyékx té ja tyumpy ku jate’n pyétsiimy, ka’ ja nékapyxy, etp ja tpadty sutso yatsoot uk jayé
yampéjky.
Natyijy myanikyxy ja yady, ojts tijxy ku ja nyétéxy yéxmujk nyatyakuwetskéjyé, jits jyawé
kyananji’iky, jate’n piitsi’imy sayé€ akootstujpy y’atékéy, pyatsoonén ja’, jap jydty mad yék tijy
kijeyejpy, jap Esquipula patkijpy, jap tu’uk na n€mutunk, japé€ némonts, japtsété’n ja nyétexy jyaty,
jap namaay nydmujkété, japété’'n nydpyéty€te ja kumantuk.
Nayu’uts€ ja yddy méé ka’ yek éxjt uk y€k jawét. Ojts tijxy ku namaay nydmujkété, exém kapyxy
matydjk tyunwinyé€. Nay€kte’jété péné€ ka’ pén té ijxété pyéits€’ényété, tum jate’n yatsojwté ku ka’
pén. Ja yddy ny€té€xy ojts tuk matey ja myuku’uk ku etp ja nyéyddy yé€k tiiyé mad ja nyékx ijty
koots, ojts yé€k amtéy ku ka’ tukmaito’ot, méjk wenmaiiny ja’ ku ja n€jawét. Jate’n ojts myatyéjkojté
jits ja jady méti’ wéntsén jyawé kaxejpk, ja tyanépéjktajkép té japé koots tyuntép.

- Pamdyjddy €xam n’uk atsexentép, namatsj jaty napyanékx&’ant, muuménét nétékéck
Putyé ja pamdyjady yék ukté ja ni’ijpy, kumé pejkétép ka’p ja mejk nyakupékyété.
Kukété’n ja kumantuk tsyoonté tyé€jkjotp, t€kée€k ja yikts ja tukpakonté, kuts jam jyétté méa
nyamyukété, jamtsék t€kéek’ onk kyutsépxanté, jamtsété’n ja wyéntsén twiamuuky kapxmuuky ja
jéyujk, ja tuu ja poj, jits yat 8y tsuj yatswététét, jits nayété’n tkaxddky ku té nydpydtyété nyd’ixéte.
Kuts ja jady myétéké€’onk kyutsépxeeny, jatsék ja kyupdjk ty€k wéndjkte, jatsék ja yikts
nyatydyujktéjéyété, jits ja kyupdjk tkutiiytyé jam méj kijpyky&jxp, té ja t’exdnété maa ja ty€k tante.
Jamété’n ja yady ta’ejxujky t€ tyunt€p jyitép, ku ja kyutsepxanté jits jéyujk wy€npeté, waném
kutsy, nd’adw, uk, jatsyu’, burr, oy méti’ jéyujk. Ja ny€té€xy, nd’adwek ja ojts jyaty. T€ jy€yujkate
jats€k nyapyats€’ényété.
Népénék kyatd’dny miid ja kyupdjk tuk kutiiyty&, pats ojts ja yady wénkon né nikyxy jits
tatswénijxy ja kupajkté, ojts ja nyétéxy ja jya’ téxkdjpé. Xats ojts wénmady ku ja kupajk
t’wénkukont, tétén uk tunép jatép, kuts jate’n ojts tuny xats ojts wénpejtné ty&jkweéntump.
Kuts ojts jyatté ja kumantuk, nayété’n ja kyutsepxakomété tékéék’onk jits jyddyjatkométe, xats ja
kyupéjk t’ukpéktajkomété, ka’p ja t€jxté uk ka’p ja tjaiwété péné ja’ ja kyupijkétép, jay€ jawyét ojts
nyatyakuwetskojméyété, jits wyénpejtné tyéjkweéntump.
Jam ja yaay myané ku ja nyétéxy jyéty, ka tkumaay ku ja ojts y’ats panikx&’. Ku ja teexy jyity, ja
tuuts ja kyatswejts méti’ ja ni’ijpy myé€ét, jap ojts tjak kumuuyé€ ja ni’ijpy, xats nyékyojké, ka’ t&
tkumay.
Jawyén ja yddy pyétejk, jits ja kydwé tyék ijtsy, ka’p ja ny€texy pété’€ky, xats tatsnémady ku
kyawé ujknét, ka’p ja pyéte’éky, nemp wyény ku ja kyupajk ja piky, ka’p €y mejk nydyjawéyé€, pé
té jate’n jatt€p, ték nydkupetékeyéné. Nuké yujkjakojk ja kyapxy, ka’p jate’n sd ja’ ja y’ayuujk.

Tum jatentsék ja myékujk ojts jyatté, tum wenkék ja kydpxnété.
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Jyakyujké ja yady, tsiim kaja’ ja nyétexy ja pi’iky, pé wenkx&k y€k mateey ku kyapyxy , nayéte’n
najawe jatits kejxp, jaxék ojts tyék tékatsy ja kupajk.
Kumé ka’ pyétiiky, ojts néwetstu’uts, ojts tpiky ja tsapijxy, pé wenxétamék ja wyénpojk ja tijxy, ja
jydyédptamék ja kyupidjk ja myéét, nuké awdyé’€ny, nuké wenktamék ja tijxy. Mejk ojts tmékpaxy,
t€ jate’n tunép, sutso ja kyupajk ja wenk, sutso ja yéity€jk kupajk ja tméété, méa ja tpiky. Kuwané
ja teexy ojts tja nékapyxy, ku ja’ kyumantuké, jits ku ja pamédy jddy ja nyi’ijpy ja tuuky, jits ku
jate’n tuuny jaku jate’n oj miiny kyaxijky, ka’p ja kem tatuuny, jate’n ja yé€k tsénaapy yé€k tanaapy
jate’n ojts péktd’dky.
Ka’ ja tuk nétexyéné, pé yaity€jk kupajkx€k ja myé€tné, ojtséte’n tejy, ku jate’n yatitsy ku jady tyek
pamityeké uk ty€k eeky ku jate’n ja ni’ijpy t’uuky. Ku ja ojts tmé€t amatské tsy€jkypy ja wénaty,
tsuj Ey ja tsyénidd’yén ja tyék yééywyinyé, ka’ jate’n tsejky ku ja kyumantuk’at, péné ka’ ja’
tmatstutwainy, pé nawyax&y&tépété’n , ka’p japé tsénayén tseeky.
Jate’n ojts y’atseey ja texy, ku ja tmatstuut, ka’ yuk kumantuk’atnét, jayé ku jatékoonk jam
wyémpet jits ja kyupajk t’atskukont. Ojts ja yady jate’n tkupijky. Jate’n ojts koots tsyonkojmé jits
jam ojts nikxy k&jéyepy, tum jatentamék ja myukujté, tum wenk kupajktamék ja myété, népéntamék
ja kyemja’ tka’ukméténé.

- Pén jate’n té€ yatitsy- nempék ja wéntsén wydany awanampy.
Amény¢ ja téxyéjk ojts ijty, ka’p n€kapxy ku ja nyéyady jate’n ojts yatitsy, jakejxp ku ja tseeky, jits
ku ja yék najawét éy ja tatsy yék oktét.

- Péné pén jate’'n t€ yatitsy pé€né€ pén jate’'n t€ xuktuunyén, najiwé’amp ja’, pdit€m ja’,

kuwané ja tkupat, ku jate’n té y’atitsy- nemp wyaany ja wéntsén.

Kumé jate’n ja koots nyékxté ni’ijpy ukpé, ojts kyutsepxanté tékéék’onk, jits ja kyupdjk tyék
wenajkté, ojts wyénpété jéyujk, jits jate’n tsyonté ni’ijpy ukpé, kuts ojts wénpeté jepy myény, ojts
kutsepxakométg jits ja kyupdjk ojts twé’ExéEte.
Ojts ja téxyéjk wyénpi’ity mé€t ja kyemkujpdjk, kumé jate’n ojts nejmé ja nyéyddy ku ka’
yukumantukatnét, jate’n ja ojts tpatuuny, ka’p ja yuknekxn€ koots ni’ijpy ukpé, jats ojts
pyamtunéyé, ojts pyamatyéjkéné, kumé ka’ tuk ukné ja ni’ijpy, ja’ méajaawmeyep, €y ja tja tseeky,
ka’p néjuné kyaukwémpejtné jakexp nayéte’n jits ka nyéyddy o’okt. Jate’n ojts o‘okné ku ja ni’ijpy

ka’ tuk’ukné.
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Relato en espafiol VIII

El sin cabeza (o El que se quita la cabeza)
Narradores: Virginia Orozco y Basilio Gutiérrez
Edad: 54 y 53 afios

Enero-febrero del 2021

Es un relato de los abuelos, no todos lo cuentan de la misma manera, algunos cambian la version o
depende de cada persona como le hayan transmitido la leyenda del Kumantuk, que son seres que
emergian en las noches, se quitaban su cabeza, se transformaban en animales y después se dirigian a
chupar sangre de los enfermos. Asi sucedieron las cosas como los cuentan los abuelos.

Aqui en el pueblo nuestro modo de vivir y conservar nuestra existencia en aquel tiempo el hombre
tenia que escoger a la mujer con quien vivir toda la vida para que ella cuide la casa y mantenga el
fuego.

Cuando las parejas se casan, inmediatamente tienen que planear y construir su nueva vida fuera del
seno familiar. Asi, esta pareja empez6 a vivir en su propia casa. Al principio todo estaba bien, pero
un dia el hombre percibié a su mujer con una actitud extrafia y por eso estuvo despierto durante la
noche, cuando de repente sintié que su esposa se levanto sigilosamente de la cama y sali6 de la casa
justo a medianoche, la estuvo esperando hasta que regresé en la madrugada. Durante el desayuno él
le pregunté donde habia ido, que la vio salir de la casa y tard6 en regresar. Ella respondié que solo
fue un momento porque le dolia su estomago y parte de su cuello. Transcurri6 el tiempo y la
situacion ya era muy continuo, por eso empezé a indagar que es lo que ocurria con su esposa.

Una mafiana que él iba poner la olla del café, agarré una de la pared y la encontré llena de sangre,
se pregunt6 qué era o como llegd ahi. Desde que vio eso se quedd preocupado, ademas seguian las
salidas nocturnas de su esposa.

Entonces tomd la decisién de seguirla para saber donde iba o que hacia en esas horas de la noche,
porgue cuando la interrogaba ella evadia la pregunta con enojo.

Se levanto detrés de ella 'y vio que se colocaba su falda en la cabeza y parecia que se elevaba, sali6
volando de la casa y se desaparecio en las calles oscuras del pueblo, él la pudo seguir y logré llegar
en el lugar llamado “Lugar del tigre” que se encuentra abajo de Esquipulas, ahi nace un ojo de agua
y por eso es medio pantanoso lleno de pastos y arbustos, lugar de encuentro de los Kumantuk.

El se oculté en un rincon donde no lo podian ver ni sentir su presencia, observo que llegaron mas
personas, parecian que iban a realizar una reunion. Entre todos se preguntaban si alguien los habia

seguido, todos asintieron que no. Sin embargo, su esposa expuso que su marido siempre le
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preguntaba qué hacia en las noches porque se levantaba mucho. Le aconsejaron no explicarle nada
pues seria muy peligroso que alguien se enterara de sus actividades nocturnas.

El plan de hoy, hay enfermos que visitar, partiremos de dos en dos, aungue algunos les tocara de
tres, ordeno el que parecia ser el lider. Visitar a los enfermos era presa facil para alimentarse de
sangre.

El proceso de mutacion era que antes de salir de casa se preparaban tres tlacoyos que todos traian,
luego realizaban tres machicuepas y en el transcurso del acto el lider invocaba a los seres que
habitan en la naturaleza a les ayuden a cumplir su transformacion y también en agradecimiento al
espacio/lugar que les permitia reunirse. Después de la ultima vuelta se arrancaban sus cabezas y la
apertura que quedaba en el cuello ahi colocaban los tres tlacoyos, mientras tanto colocaban sus
cabezas en un lugar fijo que cada quién ya se habia apropiado. El esposo observaba sorprendido
como los cuerpos incluyendo la de su esposa se transformaban en algun tipo de animal como en
cerdo, guajolote, burro, perro, etc. Ella se transformo en guajolote y salieron a su destino.

Como nadie se quedo a vigilar las cabezas, él se acerco discretamente a observar, encontr6 la de su
mujer. Entonces, se le ocurrid intercambiar de lugar las cabezas, procedié a moverlas de un lugar a
otro, la de su esposa también la movié y se retird del lugar. Y cuando regresaron los animales se
dedicaron a recuperar su cuerpo realizando el mismo acto de las machicuepas y cada quién se
acerco al lugar donde habian depositado su cabeza, las recogieron, se la colocaron e inmediatamente
se taparon para regresar volando a su casa.

El sefior ya estaba en su casa esperando acostado, cuando lleg6 su esposa sin sospechar que él lo
habia seguido. Distingui6 a su mujer bajar la olla que él habia encontrado llena de sangre, escupié
sangre en su interior para almacenar mas y después se acosto.

Y como todas las mafianas, el sefior se levant6 a prender la lumbre para preparar el café, puso la
olla y despertd a su esposa, pero ella no se pudo levantar argumentado que se encontraba enferma
con mucho dolor de cabeza. Tenia la voz ronca porque se habia puesto otra cabeza que no era la
suya, todos los Kumantuk les pas6 lo mismo se quedaron con otras cabezas sea de hombre o mujer.
El hombre respondi6 que al parecer estaba muy grave porgue su voz se le oia ronca, aunque él sabia
el motivo. La mujer contestd que no sabia lo que le ocurria.

Finalmente se atrevi6 a levantarla, le quité la cobija destapando la cara y la sorpresa que se llevo es
que traia la cara de su compadre con mucha barba, se veia horrible. Le grit6 qué le habia pasado,
que no entendia nada y cémo era posible eso, la obligé a hablar y aclarar las cosas. Ella acept6 que
formaba parte de los Kumantuk, que transformaban su cuerpo, se arrancaban su cabeza y después se
convertian en animales para ir a chupar sangre de los moribundos, tenian que aceptar participar en

esos rituales porque era su destino, su don de ser Kumantuk pues no cualquiera podia vivir esa vida.
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Lo cierto es que ya no era su esposa, con un tono afligido reclam6 que no estaba bien lo que ella
estaba haciendo, insistié que se casé con ella, porque la amaba, pero si no queria abandonar su don
de Kumantuk tenian que divorciarse, él no iba a tolerar que ella saliera a chupar la sangre de la
gente enferma.

Ella respondié que iba dejar de ejercer su don, pero tenia que ir al encuentro por Gltima vez para
recuperar su cabeza. Lleg6 la hora de la cita y se juntaron de nuevo en el mismo lugar, la mujer se
dio cuenta que todos traian distintas cabezas a la suya. jjQuién hizo esto!!, preguntd protestando el
lider, la mujer guardd silencio porque amaba a su esposo y no lo queria traicionar por el intercambio
de cabezas pues lo podian asesinar.

iiQuien haya sido lo vamos a encontrar!! porque lo vamos a averiguar bien. Inquirio el lider. Se
arrancaron sus cabezas y las colocaron en el lugar de costumbre y realizaron las machicuepas, se
transmutaron a animales y todos salieron a gran velocidad a la casa de sus victimas que lograron
debilitarla mas por la cantidad de sangre que le absorbieron. En la madrugada retornaron al lugar,
revisaron bien sus cabezas que fuera propia y se la colocaron.

La mujer regres6 a su casa con su esposo y dejo de ser y practicar su Kumantuk”ajté"n, asumiendo
todas las consecuencias que esto implicaba, esa decision lo lament6 porque se enfermé y cada vez
mas se decaia por no asistir esos encuentros Kumantuk, con el fin de no denunciar a su esposo de
cambiar de lugar las cabezas. Posteriormente fallecio la mujer Kumantuk por no beber sangre que

era su fuente de vida.
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Matyajk: Ayuujk 1X

Ap matyajk: Poop Kawiays

Nématyajkp: Leandra Gregorio Gonzalez Pacheco
Edad: 88 afos

Septiembre del 2021

Jate’n y€k nématya’dky ku jam ijty tsy€’né tu’uk ja t&’€xyéjk jam kdmjotp, jam mii exydm
tejté Kumej'dm, natyu’uk ja ijty tsyééné, ka’ myéku’uk, ka’ jyamyéét té€. Jate’n ojts
tu’ukonk koots tmatéy ku jap jydwé y&’€y t&kaki’ipy méj jéyuk, kawddy jyawé takp,
jak&jxp ojts pyétsiimy péné tén jap. Kuts wyd’kpétsiimy nukoo xuxy pyojék jyawé
tatéjkeyé, taxémeemé ku ojts t’ejxpddty ja poop kawddy, jamék nyax mai ja tuu’ méti’
nekxp mai jap ja néému’ut.

Jayéts ja pd’dm pyddtnéyé, ka’apek yukmiiné yujk etné€, etp wénkoots tmatéy jap nyax ja
kawady, kuts y’ats pétsiimy y’éxpatspék ja jéyujk ku jap nyaxy tyékké tyéjkaki’ipy. Jaté’n
ja tsyunaxy, jéts jépy jya péti’iky jyd nyéwijy, atonépék, pejkp ja nyékx, ka’ap &y
yukpoo’kxn€ yukmédidné. Jepymyé€ny ja jy€n tatsyijkméj€ jits jate’n iiy nyayajokx&yé.
Kutsét’n xé€yé, jits kaaky tyokx ty€k €yé, jate’nyé€k tjatyéké’ényé€ ja py&jkpé yampé. Tun
pejk ja xéénaxy, yatsyéjk okwététypy ja tsydkkdd ja’, ka té€€ ka’ mad ja péjkpé. Nyajaweép
ku koots jatekook ka’ myéddkojmét, jakejxp ku ja kawidy koots xumé jity. Ja’ jotkejxp ku
kya méd’y, pats ku ya’uxé, junjaty ijty mya’uyjé€ky, jits ja tyeexy tyés natsépepé.

Jeky jate’n t€ y’ejtné ku koots jydty ja kawédy, jate’n wyénmaay ku ja pd’dm jate’n
néjatéye€p, jatenxé nayéte’n junjaty ja uk wyojmuuté tuktsunaaxy. Nayéte’n ojts tmatoomé
ku ja jady myé€kapx€yé€, jate’n jyawé tsimy myitéy ku pyopatsé, jayé weénkon jayé jakam
yats yék matéy, jam jyawé kojpkwemp uk jap néému’ut aki’ipy. Kuts ja jddy yamonté, jits
ja kawddy tmitowmé ku jap nyaxy. Ka’ap ja tmétapydity mii ja jéyujk tsyéény uk mii
nikyxy, ka’ap ja maa japé€ jeyujk jam maa tijxy, amény tmé’ity, kapé'n tukmatéy, nayé
ka’ts jam pén tsyééné wénkon.

Kumeé jate’n€k koots yé€k méekapyxy, ojts tu’ukonk tatsoowempéty, ojts népétsiimy mééte’n ja jady
kyapx, némaié népén jap tka’ijxy, jay€ ja yamo’oné. Pats jate’n wyénmaidy pé poj ja meékapx&yép, pé

ka’x€ méad ku tja ats népétsiimy.

84 La sabia dijo: “El caballo blanco”.

71



Kumé jate’n koots xuméjaty, jate’n wydné pé€ ja mékuu jate’n pawétejt€y€p, mad néjuné
tka’wénijxy xéénaxy ja poop kawidy uk ja jady méti’ mékapx&p, jits ja kawddy jap xumé
nekxijty néému’ut wéntupy, pé€ ja nééjék yats y€kmaitsp kumé jap ja ny€ké’€ny, jats ja yek
tumpy, pé jayépxek ja pyd’dm tsyontajkné, jay€p kya uk méané. Jate’n ja koots xumé ijxy
xumé matéy, jay€ ka’ t’'uknépétsémné.

Naxp ja kawédy etp jap ty€jkaki’ipy jits jate’n xumé niikx ja tuu’ méti’ néému’ut wéntupy
jatp. Jate’n nyémné ku nay ja’ poop kawiddy méti’ ojts ja tyddk ty€éty tpatmété ku yuk
atsmédy’ejxté jap t&€kapy, ku ojts wyempéjtnété, nukoo ja néxyoots ojts yuk kétdjkné, jits
ja xuux ja poj nayéte’n, jats ojts tejxté ja poop kawédy.

Tsimy ja’ ja pd’dm y€k méén, jate’n sdm ja koots jyidty jate’n ja pd’am nayéte’n, ka’ap
yeékxon tmétapyddty téte’n jate’n tuunép jatt€p, pé€ tsimy ijxpy uk ejxjoxp matométp, pé té
tuunép jattép, uk jatyujxpé, uk y€k ‘ookpé, ka’ tmétapydity, p¢ néméd népé’n jam japé
kawady tkaméété, jits ka pén natswojpé tuk yék éjtné ja pyéjktd’dky. Japék ja kawady ja
ojts métukoonk tijxy nékyjetypy, japé néky méti’ ja tsajpteety tsajpjady yektuntép. Jam maa
nyax tyékké, néméaa jam tka wénijxy.

Nayéte’n ijty ja uk y’atétsté, ats tentép tatst€p jam ty&jkakém, pé jakéte’'n y€k tatump ku ja

natyujké tsyééné, pats jate’n ja kukapx t’kaxté.

Relato en espafiol IX

El caballo blanco

Narradora: Leandra Gonzélez Pacheco
Edad: 88 afios

Septiembre del 2021

Esto le sucedio a una sefiora que vivia sola en un lugar cerca del bosque de la agencia
Laguna, Municipio de Tlahuitoltepec, una noche escucho las pisadas de un caballo, salio al
patio de su casa para asegurarse de que efectivamente estuviera la bestia, queria comprobar
si era real. Sintid el escalofrio que le recorrié el cuerpo cuando vio un caballo blanco

caminando por la vereda hacia el manantial que le abastecia el agua. Desde entonces ella no
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durmio, porque todas las noches aparecia o escuchaba el caballo, a veces lo veia caminar
lento, corriendo y otras veces no veia nada, pero escuchaba el ruido de sus pisadas.

Cuando se despertaba su cuerpo estaba todo adolorida, tal situacion era muy frecuente, todas las
noches era lo mismo y se levantaba en las madrugadas a prender lumbre para calentar su cuerpo
hasta que se bajaba lentamente el dolor. Iniciando el dia preparaba su almuerzo, el dolor desparecia,
desamarraba sus ganados y los llevaba a pastar sin ningln problema. Pero regresando sabia que iba
ocurrir lo mismo de todas las noches, hubo momentos que se quedaba dormida en la cena soltando
su taza de café o el plato de su comida segun lo que estaba cenando.

iEra una enfermedad que no le dejaba en paz, parecia que el mal estaba merodeando su casa o0 ya no
sabia de qué se trataba, habia madrugadas que los perros aullaban hasta el amanecer y en una de
esas albas empez6 a escuchar algunas voces que le gritaban y se referian a ella como tia, - Tia!!l!
iiiTial!!, al parecer la voz se movia porque se alejaba y se acercaba, a veces lo percibia hasta la
cima del monte o cerca del manantial.

Cuando dejaba de percibir la voz empezaba escuchar los trotes de un caballo que subia sobre la
vereda, hasta desaparecer atras de la loma, no lo podia creer que por esos rumbos estuviera unos
caballos pues ahi nadie posee uno y como estaba sola no tenia a nadie a quien acudir, se quedaba
callada por el miedo en compafiia de su enfermedad que en ese momento se agravaba.

Una vez se atrevié a responder la voz de la mujer y se encamino por donde provenia, no obtuvo
respuesta. jSeguramente era la mujer duende o una bruja!

Ella no podia creer que existiera ese caballo, creyd que era el mismo diablo que envenenaba
su alma a través del manantial que bebia, porque desde la primera vez que la vio y escucho
los crujidos, se enfermd de los huesos y ya no lograba dormir. Seguia escuchando los
crujidos de las patas, los relinchidos y a veces escuchaba voces de personas que
acompafiaban al caballo, pero ella ya no salia de su casa. El caballo seguia frecuentando su
visita, avanzaba sobre el camino, al parecer era el caballo blanco del diablo, el mismo que
encontré su mama all& arriba cuando regresaban de la plaza del centro de Tlahuitoltepec
con su papa borracho, habia mucha neblina y hacia mucho frio y fue cuando vio su madre
el caballo blanco.

Pues era la que le traia la enfermedad, porque la enfermedad era nocturna, durante el dia
estaba muy bien. Hubo momentos en que pensd que era mental el ruido y la imagen del
caballo, pero también llegé a considerar que era cosa del demonio porqué en el lugar no
habia caballos blancos y menos que anduvieran sueltos.

Al parecer todos molestaban a ella porque vivia sola, hasta los perros llegaban a cagar en la entrada
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de su casa. Igual es un castigo de estar sola. Solo los caballos los habia visto en algunas paginas de

la biblia, cuando algunas veces, acudio a la iglesia.
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Capitulo 3. El paisaje sagrado en relatos de tradicién oral de Tlahuitoltepec

Los indigenas mesoamericanos por la cercania con la naturaleza, han incluido al mundo vegetal y
al animal como simbolo de principios y fuerzas césmicas y como receptaculo de potencias
divinas, dotaron a plantas y animales de poderes sobrenaturales e integraron en un cosmos
viviente, en cuyo centro estaba el hombre.®

En la cosmovision mesoamericana habia una relacion estrecha con las fuerzas de la
naturaleza que no ha cambiado y se mantiene casi intacta en los pueblos indigenas de México. Mi
trabajo de investigacion esta enfocado en mi pueblo de Tlahuitoltepec, ayuujk. En este capitulo he
seleccionados algunos relatos del pueblo de Tlahuitoltepec que he recogido durante mi
investigacion, para ensefiar algunos elementos del paisaje que se consideran sagrado en mi
pueblo.

La cultura ayuujk y tradicion prehispanica se han conservado gracias a la comunidad
ayuujk que han permanecido y muchas otras culturas nativas de Mexico. Algunos de estos lugares
sagrados se han sincretizado con la religién cristiana, como en el caso Santuario de Cruz Verde, la
fundacion de Santa Maria Tlahuitoltepec; sin embargo, con muchos otros no ha sucedido lo
mismo, aln permanecen con la esencia de los ritos y ofrendas, como notamos con los paisajes
sagrados que se sigue siendo un ser vivo que tiene que ser ofrendado y honrado.

Los relatos y las tradiciones religiosas de Tlahuitoltepec demuestran como los elementos
del paisaje como los cerros, rocas, arboles, ojo de agua, son considerados sagrados como durante
la época prehispanica. Asi como determinados animales tal es el guajolote que sigue ofrendando
en determinados rituales. Segun la investigadora Johana Broda “la interaccion con la naturaleza,
el papel de las montafas, los lagos fueron de primordial importancia en las culturas
mesoamericanas”. %

En la cultura ayuujk y en mi pueblo consideramos que los ancestros nos han heredado, la
adoracion de la naturaleza, de los cerros y de los ritos que hay que continuar a celebrar en los
lugares miticos. La importancia de estos espacios sagrados se ha transmitido de generacién en
generacion con los relatos orales y esto ha permitido que persistiera la dinamica de los

antepasados que no pudieron exterminar los conquistadores esparioles. (Figura 16)

8 Yolotl Gonzalez Torres, Animales y plantas en la cosmovision mesoamericana. México: Conaculta-Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 2001, p.375.
8 Johanna Broda, La ritualidad mesoamericana y los procesos de sincretismo y reelaboracion simbdlica después de
la conquista. México: Universidad Autdnoma de México, 2003, p. 15.
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En mi pueblo de Tlahuitoltepec se sigue la practica de la ofrenda con la sangre a la
naturaleza y a los seres espirituales que viven en los cerros y ojos de agua, mientras que para
muchos pueblos nativos ya no es posible seguir realizando estos rituales. El guajolote la principal
ofrenda para el ritual se escoge por sus plumajes, las alas, la sangre, la comunicacién que suscita
con los ancestros, interaccion con el viento al igual que con la naturaleza. En el convite se tiene
que saber dividir bien la carne del guajolote, que alcance a cada pedazo todos los presentes, igual
conocer donde estan sentados los aficionados y los invitados principales porque a ellos se les
sirve la parte més fina de la pechuga, la carne es sagrada y preciada porque se come nada méas en
los dias de compromiso. En la cocina sefiorial y ritual de los nahuas prehispanicos el guajolote
desempefiaba un papel privilegiado en la alimentacion de la elite debido al delicado sabor de su
carne, durante la veintena de panquetzaliztli se compraban entre 80 y 100 guajolotes, es posible
percatarse de que los guajolotes desempefiaban un papel significativo en los platillos preparados y
ofrecidos a lo largo del ciclo de fiestas religiosas del afio solar, conocidas como veintenas.®’

Hay muchos cerros alrededor de Tlahuitoltepec que son considerado sagrados pero el méas
importante es el cerro de Cempoaltepetl lugar mitico de la fundacién del pueblo. Segin este mito
siguiendo la ruta del vuelo de un guajolote llegaron a este lugar donde habia agua y era bueno
para la fundacién de la comunidad Tlahuitoltepec. De ahi los sabios aconsejaron que tenian que
agradecer al cerro, dador de vida por haberles concedido el tiempo de encontrar la tierra
prometida. A partir de ese hallazgo se funda Xaamkéjxp (Tlahuitoltepec), que significa lugar o
espacio de tranquilidad propicio para la reflexién y el dialogo con la naturaleza y el nombre de
Tlahuitoltepec proviene de la lengua ndhuatl y esta conformado por las palabras "tlahuitolli" o
arco, "tepetl" o cerro. (Figura 17)

La importancia de los cerros como lugares de origenes comun a todas las religiones
mesoamericanas. Como afirma Johana Broda: “Las cuevas eran la entrada a este reino
subterraneo sumergido en el agua. Al mismo tiempo se les consideraba lugares de origen, o
entradas a las entrafias de la tierra. Existen pictografias que establecen un paralelismo entre

ciertas cuevas en forma de trébol y el Gtero. En cierta manera, las cuevas y los cerros formaban

87 Elena Mazzetto, “De pozoles y aguaceros: el guajolote en la cocina sefiorial y ritual de los nahuas prehispanicos”,
en Arqueologia Mexicana, N. 176, 2022 p. 55-59.
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solo los dos lados de la misma moneda; asi, se vinculaban también con los ancestros, el origen y
la legitimacion de los grupos étnicos” &,

En las primeras dos paginas del Cadice Selden, hace referencia los origenes miticos de los
fundadores de la dinastia mixteca de Xaltepec, con la escena del nacimiento de un personaje
desde una cueva de una montafia impregnada por dardo clavado en un monte por dos dioses. Este
cerro es un lugar muy antiguo e importante de la Mixteca. (Figura 18)

La fundacion del pueblo de Tlahuitoltepec es asociada a la naturaleza como dadora de vida
y al cerro Cempoatepetl. Aqui el cerro se considera que genera vida, terreno sagrado que genera
abundancia y fortalecimiento de energia. Este cerro sigue siendo hoy en dia el centro espiritual
para la gente del pueblo. Se sube al cerro cada vez que se cree necesario 0 cuando hay posibilidad
econOmica, pero sobre todo una vez al afio ya sea afio nuevo o a medio afio a dejar ofrenda y
hacer el ritual en el lugar sagrado. (Figura 19)

En la época prehispanica los cerros gozaban de un culto especial por considerar que era
alli en donde residian las deidades pluviales. Esto motivo la construccion de templos y
adoratorios en donde en fechas bien definidas, se realizaban ceremonias que incluian la
colocacion de ofrendas de las cuales hoy en dia se puede encontrar algunos restos. El
investigador Stanislaw Iwaniszewski en su trabajo de investigacion nos proporciona muchos
ejemplos de esta relacion deidades pluviales y montes en la cosmovision mesoamericana. & En la
actualidad muchos de los lugares siguen siendo frecuentados por los habitantes de las
comunidades para solicitar lluvias o para agradecer las buenas cosechas. Como lo sefiala Montero
Garcia en el nevado de Toluca y la Iztaccihuatl son los cerros donde la prospeccién arqueoldgica
revel6 la presencia del mayor sitio prehispanico. Particularmente un hallazgo de los objetos
serpentiformes de madera interpretados como centros ceremoniales de Tlaloc que con sus formas
ondulantes parecen imitar a los rayos. La presencia de puas de maguey se cree que la ceremonia
antigua incluia ritos de sangrado. Aportando la lista de 55 sitios localizados hasta la fecha, la

mayoria son volcanicas o estan llenos de agua®.

8 Johanna Broda, “Otras observaciones de fendmenos y procesos naturales”, en La relacién hombre-naturaleza,

reflexiones desde distintas perspectivas disciplinarias, coord. Brigida Von Mentz, México: CIESAS y Siglo

Veintiuno, 2012, p.124.

8 Stanislaw Iwaniscisky, “Y las montafias tienen género. Apuntes para el analisis de los sitios rituales en la

Iztaccihuatl y el Popocatépetl”, en la Montafia en el Paisaje Ritual, coord. Stanislaw Iwaniscisky y Arturo Montero

Garcia. México: CONACULTA, INAH, 2001, p. 114-147.

% Stanislaw Iwaniscisky y Arturo Montero Garcia, “La sagrada cumbre de la Iztaccihuatl”, en la Montafia en el

Paisaje Ritual, coord. Stanislaw Iwaniscisky y Arturo Montero Garcia, México: CONACULTA, INAH, 2001, p. 102.
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Otros cerros alrededor de mi pueblo son diez lugares sagrados, donde se realizan rituales
en diferentes ocasiones: Kumxéna am, Tsdjép apy, Wajép apy, aqui estan algunos mencionados
por su valor y su relato histdrico dentro de la investigacion, la mayoria de estos cerros hay ermitas
cerca de estos. (Figura 20)

El cerro llamado Tsdjép ‘apy, que en ayuujk se puede traducir como “en la punta de la
piedra” porqué es una parte del cerro donde la roca se extiende hacia el vacio. Aqui acuden los
enfermos en graves problemas de salud para pedir por su vida. En esta roca hay mucho viento y
se pide al viento para que regrese el espiritu del enfermo. También se acude a este cerro con nifios
que tienen “susto” para que el viento ayude a que regresen sus espiritus. Cuando se pide ayuda al
viento, que es muy fuerte en la parte del cerro Ilamada Tsajép apy, se deja una ofrenda sobre esta
misma piedra. Usualmente la ofrenda consiste en huevos, sangre de gallo o pollitos, pulque y
masa de maiz elaborado en forma de “pequefios palitos” o xatsy en ayuujk y se esparce polvo de
maiz seco encima de la ofrenda junto con mezcal y tepache. (Figura 21)

El cerro de Kumxéna’am (“el que genera muchos hijos o el cuidador de arboles” en
ayuujk) es también un monte muy sagrado para la comunidad de Tlahuitoltepec. Se sube al cerro
para diferentes pedimentos. En una parte de este monte llamada Maxunk Weéntséjkény (Maxunk:
bebé y Weéntséjkény: ofrendar en ayuujk) masa de maiz elaborado en forma de “pequefios palitos”
0 xatsy en ayuujk, tamales, mezcal, tepache, maiz en polvo, gallo y gallina como agradecimiento
al cerro por el nacimiento de un hijo.°* Después de veinte dias del nacimiento el papa o la abuela
de la familia tiene que avisar el cerro del nacimiento de un nuevo hijo. Esto es muy importante
porqué el cerro tiene que enterarse de la llegada de un nuevo miembro en la comunidad para
protegerlo. En otro lugar de este mismo cerro se pide para la fertilidad de la milpa y los animales
y se sube al cerro para agradecer en general para nuestras vidas. Hay una piedra que se ha
empezado adorar recientemente y se relaciona mas a la religion cristiana. Alli se rezan plegaria
dedicadas a la Virgen Maria y por esto se llama piedra de Guadalupana. Esta piedra esta al lado
de un cerro y cerca del Arbol de la Cruz Verde. Algunas personas cuentan que alli se les aparecio
la Guadalupe. Sin embargo, en mi pueblo hubo muchos comentarios negativos acerca de este
lugar, porque la gente piensa que se quiere restarle importancia al Arbol de la Cruz Verde, que se
adora y se considera sagrado desde hace mucho tiempo y alejar la comunidad de nuestra religion

ancestral para sustituirla con el culto a la Virgen de Guadalupe. (Figura 22)

%1 El recién nacido, si es varén se lleva un arado en miniatura, un mecapal para cargar lefia y si es una mujer un telar,
un metate simbdlico. Ahora algunas personas ya no llevan las cosas.
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Otro importante elemento del paisaje sagrado de Tlahuitoltepec son los arboles. En uno de
lo relatos que recogi en mi investigacion narrado por el sefior Radl Martinez Vargas, se cuenta
que una persona fue a cortar lefia, en un lugar llamado "fierro grande™ también buscaba ocote para
cortarlo, pero él no veia bien, era una persona invidente. Encontré un arbol grande y frondoso de
color muy reluciente, luminoso, cort6 el arbol, pero cuando le dio el primer corte, le salpico
sangre en su cara. Fue con las autoridades y familiares a comentarles lo acontecido y que habia
encontrado un arbol milagroso que sangraba. Entonces fueron a ver el parroco para que supiera lo
acontecido. El sacerdote y reconocio en el arbol a Santa Maria y dijo que se iba a quedar en el
pueblo de Tlahuitoltepec. Por eso es la patrona del pueblo y segun este relato, todas las ramas y
raices de este enorme arbol se distribuyeron, hacia el pueblo de Totontepec, Cacalotepec, Santa
Maria Albarrada (pueblo zapoteco). Asi las ramas y raices se repartieron en varios pueblos,
quedando el tronco en el pueblo de Tlahuitoltepec como raiz y madre del pueblo.®? Cada afio se
festeja este acontecimiento. Hay muchas versiones del relato, pero estad version es la mas
aceptada.

Estos lazos ancestrales entre hombres y los arboles, son evidentes en dos codices
prehispanicos en la region de Oaxaca, el Codice Vindobonensis y el Codice Selden. En la lamina
37 del Codice Vidobonensis se representa el nacimiento del primer rey y reina de la dinastia
Mixteca. Mientras en el Codice Selden lamina 2 se observa como el rey mixteco de Apoala nacié
de un arbol majestuoso que crecia en un rio sagrado. (Figura 23)

Segun la mitologia prehispanica existia un arbol que sostenia el cielo una en cada esquina
del mundo, y en el centro se erguia el Arbol Cosmico o axis mundi. Los arboles cosmicos estaban
marcados, por su ubicacion cardinal, con los colores especificos de cada rumbo®,

En el documento colonial titulado Leyenda de los soles se relata los mitos cosmogonicos
aztecas de la creacion de los cuatros soles.** Con la destruccion del Cuarto Sol, se mueren todos
los hombres, y segun la Leyenda, el dios Titlacauan Ilama a Tata y a su mujer Nene y les dice que
agujeren un ahuehuetl y que ahi se metieran cuando se hundiera el cielo. Esta idea de que se salva
una pareja resguardandose en el hueco de un ahuehuete, arbol sagrado de los mexicas, aparece

también en el Cddice Vaticano.®®

92 Narrador sr. Radl Martinez Vargas.
% Alfredo Lépez Austin y Leonardo Lépez Lujan, “El Templo Mayor de Tenochtitlan, el Tonacatépetl y el mito del
robo de maiz”. En Acercarse y mirar: homenaje a Beatriz de la Fuente. México: UNAM, 2004, pp. 403- 458.
% Mercedes de la Garza, “Analisis comparativo de la historia de los mexicanos por sus pinturas y la Leyenda de los
Soles” en Estudios de cultura nahuatl, n. 16, 1983, p. 124.
% Ibid., p.126.
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Mientras entre los mayas la ceiba es el arbol por el cual se sube al cielo y se halla en
medio del mundo, cobijando con sus ramas a los muertos en el paraiso maya yucateco,® EI arbol
Imix o ceiba sagrada es el lugar de donde nacieron los hombres; y da su nombre al primer dia de
la serie de 20; y por esta razén, entre los ayuuk el dia inicial del calendario, en la version que
todavia usan, Aats Kojpk, “raiz de tronco”.

En mi pueblo hay un santuario con otro arbol muy simbolico al cual se le rinde culto. Este
arbol se Ilama el arbol de Cruz Verde y se encuentra a lado noroeste del pueblo de Tlahuitoltepec,
cerca del cerro Kumxéna'am (sagrado). Este esté arbol se ve frondoso, con bastantes ramas y
tiene forma de cruz. La gente del pueblo dice que hace milagros cada vez que hacen pedimentos
“Cuando visito a este arbol me siento relajado, la conexion espiritual me transforma y la fuerza de
voluntad cambia en mi”%. Segln relatan en mi pueblo, un sefior se encontraba muy enfermo, no
podia levantarse de la cama, casi todos los dias sofiaba con una serpiente enorme que se le
aparecia a lado del &rbol Cruz Verde, siempre la mirada hacia él, hasta que en uno de esos suefios
la serpiente le habld y le dijo que tenia hambre, si el sefior daba de comer al arbol y la serpiente,
se iba dormir, desaparecer del suefio del sefior y también curar la enfermedad. Después de hacer
el ritual y ofrendar la comida, se le paso la enfermedad y empez6 a bordar blusas, camisas, faldas
y entre otras cosas de lo que nunca habia hecho antes®®. (Figura 24)

Otro elemento importante de la religion prehispanica que se mantiene vivo en mi pueblo
es la importancia de los sacrificios en donde se derrama la sangre de un animal. En los rituales
que se llevan a cabo en los diferentes cerros alrededor de Tlahuitoltepec se sacrifican animales
como el guajolote, la gallina, el gallo. La sangre es vista como maldad o fuente de poder
dependiendo de la cuestion. En el momento de degollar los guajolotes y los gallos en el cerro se
riega en el lugar indicado con la sangre y segun las creencias del pueblo ayuujk si te salpica la
gran parte de la sangre en tu cuerpo significa que lo que pides se manifestera. En esta ocasion en
ayuujk decimos “Tg&j éts ja pijy unk xpdty yékxon” que se puede traducir como “algo bonito
pintado de flor “. Cuando se degtiella al animal, si la cabeza cae hacia donde sale el sol esta bien,
si va hacia donde se oculta el sol no va a funcionar lo que se pidié.

Los manuscritos pictograficos prehispanicos asi como los elaborados después de la

conquista segiin modelos antiguos ilustran rituales durante los cuales se realizaban sacrificios y

% Alfredo Barrera Vazquez, “La ceiba-cocodrilo”. En Anales del Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
1976, pp. 187-208.
% Visitante del arbol Cruz Verde. Comunero Pedro Vasquez.
% Contado por el Sr. Pedro Vasquez Gaspar.
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ofrendas a los dioses. Los arquedlogos en sus excavaciones han encontrado ofrendas que
contienen objetos rituales, asi como de animales, sin duda son los ritos. La interpretacion de los
rituales sigue siendo dificil como los frailes que quisieron acabarla la veneracion clandestina de
deidades indigenas. Ellos entendieron que el significado de los ritos indigenas eran inspirados por
los diablos. Los hombres mesoamericanos ofrendaban su sangre para alimentar el sol y la tierra
para agradecer o pedir una buena cosecha.

En una de las fiestas de las veintenas del calendario azteca, se decapitaba a la victima que
representaba a la diosa del maiz tierno Xilonen esta fiesta se realizaba en el mes de otofio, cuando
el maiz estaba ya casi de sazon. El pelo de la joven simbolizaba los pelos de elote. Xilonen se
sacrificaba encima de semillas como frijol, chia, amaranto, maiz. Estas semillas eran salpicadas
de la sangre. Todo esto aseguraba la fertilidad de la tierra. Las semillas impregnadas de sangre de
utilizaban para la siembra. Rituales similares con derrame de sangre se hacia en honor de otras
divinidades asociadas a la fertilidad como Chicomecoatl, Cinte6tl, Tlaloc y otros en distintas
épocas del afio, de acuerdo con el acto de plantar, crecer y cosechar®.

La sangre histéricamente era sagrada y servia para hacer el ritual en Mesoamericana, no
ha cambiado mucho en la cultura ayuujk donde se sigue la practica del degollamiento de los
animales para pedir buenas cosechas y fertilidad de la tierra que humana.

Por altimo, hay otros elementos de la cultura de mi pueblo que parece derivan de nuestros
ancestros prehispanicos y son los seres que se transforman en animales. En el relato titulado
Kumantuk, los ancianos de mi pueblo cuentas que los Kumantuk son seres que emergian en las
noches, se arrancaban su cabeza y después se convertian en animales para ir a chupar sangre de
los moribundos. Estos seres tienen que beber sangre, pues esta es su fuente de vida.

En el mundo azteca existian estos tipos de seres malévolo que los frailes espafioles
asociaron a la figura del diablo.'® EI fraile franciscano Bernardino de Sahagin en su obra
Historia general de las cosas de la Nueva Espafia escrita en el siglo XV, reporta la existencia de
algunos brujos malévolos llamado en nahuatl, tlacatecolotl o hombre-buho, divinidad asociada al
Bien y al Mal. Esta clase de brujos muy conocidos se caracterizaban por su facultad de
transformarse en animal segtin su gusto (jaguar, serpiente, lechuza, murciélago...) o en cualquier
otra entidad animada, por ejemplo, en fuego. Si el buen nahualli era considerado como un sabio,
un consejero, un depositario de conocimientos un auxiliar preciado, el nahualli malvado en

cambio era temido por; sus hechizos, en particular cuando obraba como "hombre-buho", "des-

% Alfredo Barrera Vazquez, op.cit., p. 206.
100 Félix Baez, Tlacatecolotl y el diablo. Xalapa: Gobierno del Estado de Veracruz, 1998.
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tructor de gente . . . que los mata con pociones, que hacen imagenes de madera de la gente, que se
sangra sobre ellas.%

Ademas, en el vocabulario de la lengua ndhuatl de Alonso Molina, la palabra nahuatl
teyollaquani es traducida con "bruja que chupa la sangre™ o "hechicera”, mientras tecotzquani y
teotlaxiliani por "hechicero” y teixcuepani por "enganador o embaucador, burlador o
hechizero".1®?Asi vemos como en el mundo prehispanico existian estos tipos de seres que
chupaban sangre y que tienen caracteristicas similares a los Kumantuk de la tradicion oral de mi
pueblo.

Durante mis estudios de maestria, he tomado cursos en donde pude profundizar sobre la
historia y mitologia prehispanica y que me han acercado a la cultura de los ayuujk. No habia
tenido la oportunidad en mi educacion escolar de estudiar nuestro pasado prehispanico y ahora
considero que es muy importante conocerlo para comprender el legado de nuestra tradicion y para
sentirnos aun mas orgullosos de nuestra cultura nativa y de cémo somos nosotros, los pueblos
indigenas de México, que seguimos manteniendo la cultura de nuestros antepasados
mesoamericanos.

En nuestra cultura ayuujk, como en la mesoamericana, lo vegetal, lo humano y el animal
son un ser inseparable, por lo tanto, una vida no fluye sin los elementos que la hacen mover: la
tierra que habitamos, el agua del inframundo como la celeste, fluvial y lacustre, la vegetacion, la
montafia. Por esto en la cultura ayuujk, los cerros, las piedras, los arboles son seres que tienen
poder y fuerza y forma parte de la vida ayuujk. También creemos en los (poj) nyaweniyé que son
seres del bosque que se transforman en miniaturas humanas, aire que juega de acuerdo con la
necesidad de la naturaleza. Toda nuestra naturaleza sigue siendo una entidad sagrada que hay que
reverenciar y agradecer.

Hay pocos relatos e historias sobre la mitologia ayuujk y no quedaron cddices
prehispanicos ni coloniales sobre nuestra cultura y religion. La Unica forma de seguir guardando
la historia y espiritualidad ayuujk fue a través de la tradicion oral y continuar la préactica de los
rituales que nos enseflaron nuestros ancestros. Rituales de ofrenda hacia la naturaleza, que por
mucho tiempo se practicaron a escondidas de los frailes espafioles, los cuales no lograron

entender nuestra forma de ver y entender el mundo.

101 Michel Graulich. “Las brujas de las peregrinaciones aztecas». Estudios De Cultura Nahuatl 22 (septiembre) 2022,
pp. 91-92.
102 Fray Alonso de Molina, Vocabulario en Lengua Castillana y Mexicana. México: Editorial Porrda, 1970: pp. 93,
95, 101.
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Conclusiones

La memoria historica y la cultura del pueblo ayuujk se han preservado ha sido a través de la
tradicion oral y de las practicas rituales. La existencia de estos relatos es muestra de la resistencia
cultural del pueblo ayuujk y por lo mismo es imprescindible la recopilacion, transcripcion y
traduccion en forma escrita de estos relatos para evitar que se pierda la memoria historica y
nuestra cultura ancestral que, como hemos visto a lo largo de esta tesis, mantiene intactos muchos
de los pensamientos prehispanicos acerca del paisaje sagrado.

Es importante dar a conocer los relatos de los pueblos nativos de México, porque son un legado
Unico medio de comunicacion con el cual se transmiten sus historias, la vida cotidiana, las
practicas rituales y la sacralidad de la naturaleza.

Con esta tesis quiero subrayar que los relatos de fundacion de los pueblos y otras leyendas
ayuuk tienen una gran importancia para conocer y apreciar nuestra propia cultura. La mayoria de
los jovenes niegan su raiz ayuuk inconscientemente, y sus formas de pensar en cuanto a la cultura
ayuujk estan cambiando y el idioma nativo también se esta perdiendo. ElI pensamiento de los
jovenes estd enajenado, porque se desconoce la historia sea de las culturas mesoamericanas en
general que de nuestra cultura ayuuk. Por esta razon quise recoger estos relatos de mi pueblo, para
ayudar a repensar la historia ayuujk y para que no se pierda la memoria colectiva. Para los nifios
gue ya no hablan y ya no entienden el ayuujk estos relatos podrian ser una referencia importante
para conocer su propia historia mitica y entender por qué se hacen ciertos rituales en espacios
sagrados de la naturaleza. Solamente los adultos tienen ain memorias orales porque dominan el
idioma ayuujk como primera lengua. Sin embargo, existen adultos que casi no hablan el espafiol.
Mientras estaba recolectando los relatos en mi pueblo entrevisté a dos mujeres adultas que no
entendian casi nada de espafiol.

Las personas que entrevisté tienen una edad que va de los 55 a los 85 afios, los mas
jovenes son profesores de educacion bilingue, las dos mujeres son campesinas y otros dos sefiores
son albafiiles.

Espero que este trabajo sea un punto de partida para otros estudios similares en la
literatura oral de los pueblos de la regiéon ayuuk porque no es comun que sean estudiados las
literaturas orales de los pueblos nativos de México. Se considera que no tiene mucha importancia,

comparada a la literatura escrita y de autores reconocidos, sobre todo cuando se trata de pueblos
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que no tiene una historia muy definida o que su historia ha sido fracturada en algin momento.
Resulta evidente de los relatos recogidos y de las celebraciones que se llevan a cabo
periddicamente en determinadas fechas en mi pueblo, que el paisaje sigue siendo sagrado para los
ayuujk y parte fundamental de la vida cotidiana.

La transmision oral de estos relatos durante muchos afios ha permitido que en la cultura
originaria de mi pueblo haya permanecido en una conexién estrecha con la naturaleza que nos
rodea y que se hayan conservado creencias ancestrales.

La oralidad es importante para la cultura ayuujk, pero para preservar la cultura hay que
escribir estos relatos en el idioma original ya que se esta perdiendo en muchas culturas, pero
sobre todo en la region ayuujk.

En esta investigacion hallé que en los pueblos ayuujk la practica ancestral ain esta muy
perceptible en la oralidad, se ha mantenido el caracter de los ritos y las ofrendas a los seres del
bosque como lo hacian los ancestros mesoamericanos. Diferentes investigadores de la cultura
mesoamericana nos explican que en la época prehispanica los cerros gozaban de un culto especial
por considerar que era alli en donde residian las deidades pluviales, el viento, y por su cercania
con el sol. Hoy en dia, como he explicado en esta tesis, hay muchos lugares que siguen siendo
frecuentados por los habitantes de las comunidades ayuujk para solicitar lluvias o para agradecer
las buenas cosechas como por ejemplo arriba del cerro de Kumxénam como también en la milpa.

La sangre era considerada un liquido sagrado y se utilizaba para el ritual en toda
Mesoamerica, y esto no ha cambiado mucho en mi cultura en donde se sigue practicando el
degollamiento de los animales como también se sigue acudiendo en los cerros, manantiales,
arboles, piedras entre otros espacios. Para el pueblo ayuujk estos animales sagrados, como por
ejemplo el guajolote, son venerados por el valor de su sangre, el color del plumaje y por su valor
ancestral.

No cabe duda de que los mesoamericanos hacian los ritos y daban ofrendas a sus dioses al
igual que hoy en dia en el territorio ayuujk. Posiblemente no nos cuestionamos nuestra forma de
adoracion y el culto a la naturaleza en la comunidad ayuujk, porqué forma parte de nuestra vida y
posiblemente desde lo externo se vea algo extrafio, sobre todo cuando se sacrifican a los animales.

Es necesario, entonces, preguntarnos si el mito relata o no hechos histdricos; y si este mito
puede interpretarse efectivamente como una lucha constante de seguir con la tradicion oral entre
una combinacion de hechos veridicos y relatos. A veces se afirma que la tradicion oral de los

pueblos nativos de México esta repleta de mitos. Pero puede ser que, en algin momento, estas
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historias sucedieron y como se narran de generacion en generacién oralmente no se toman en
cuenta como hechos veridicos. Por esta razon se dice que en los pueblos autéctonos cuentan
solamente mitos que realmente no hayan sucedido, pero no sabemos con exactitud si estan
basados en algunos hechos reales. Ademas, en ayuujk la leyenda o mito se traduce literalmente
con “relato de los abuelos”, esta definicion tiene connotaciones entre lo historico y lo mitologico
porqué en nuestros pueblos se cuentan relatos en que se reflejan hechos que a veces realmente
sucedieron, pero que en el transcurso de la tradicién oral se han transformado y mezclado con
mitos perdiendo su caracter historico.

El paisaje sagrado ayuujk es un espacio que los ancestros nos han heredado y en la
adoracion de la naturaleza, de los cerros y en los ritos en los lugares miticos, persiste la dindmica
de los antepasados.

Los relatos que he recogido hacen una clara referencia del paisaje sagrado alrededor de mi
pueblo como en algunos de los relatos que menciono en el capitulo dos sobre la historia de la
fundacion del arbol de Tlahuitoltepec, Arbol de Santa Cruz Verde etc. Claro, ya muchos ritos se
estdn fusionado con la religion cristiana. Por otro lado, estan los cerros sagrados de
Cempoaltepetl, Kumxéna'am, Maxunk wéntséjkény, Tsajépapy, entre otros.

Por esta razdn quiero aclarar que ha sido importante la recopilacion y analisis de estos
nueve relatos con el objetivo de comprender el desarrollo cultural y cosmogoénico de mi
comunidad porque sin ello no hay proceso de comprension de nuestra vida e historia.

La relacion estrecha con la fuerza de la naturaleza de la cosmovisién mesoamericana no ha
cambiado y se mantiene casi intacta en el pueblo ayuujk.

Espero que mi trabajo de tesis sirva para abrir un nuevo camino en los estudios sobre la
literatura oral de las comunidades indigenas de México y que pueda servir para animar a muchos
otros jovenes nativos a estudiar su propia cultura y asi mantener el idiomay la cultura a través de
una literatura escrita de los pueblos autoctonos de México. Creo firmemente que tenemos que
estudiar mas la cultura que nos molde6 para entenderla mejor nosotros mismos y asi entender de
donde hemos heredado nuestra espiritualidad y nuestras costumbres. Esto nos daria mas fuerza
como pueblos nativos y seriamos mas consciente de nuestro legado prehispanico y del valor de
nuestra cultura autoctona. Es mejor que nosotros estudiemos nuestra cultura desde nuestra propia

mirada en lugar de ser solamente “objeto de estudio” de antrop6logos, socidlogos y otras areas.
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Tlahuitoltepec: relatos de tradicion oral de un pueblo ayuujk

Capitulo 1

Fig. 2. Tecuantepec [arriba izq.] y Xoconochco [abajo centro] en un detalle del Lienzo de Huaquechula



Fig. 3. Escena de batalla en Tiltepec. Lienzo de Analco



Fig. 4. Escena del Lienzo de Analco. El cerro abajo a la izquierda es Cempoatepetl.



Fig. 5. Escena del Lienzo de Analco. Batalla y conquista de Quetzaltepec.



Papaloapam
Sierra norte
Sierra sur
Valles centrales

W N DsE W -

r

CGUERAL RO

GOLFO D6 TR HUANTE PR C

Simboiopla
Limites ap dos de
(Kadmatres) Iz Akcaloia Mayor de
] % 0 M W Villa Alta

Fig. 6. Alcaldia Mayor de Villa Alta. Adaptado de Sistema para la consulta del anuario estadistico de Oaxaca
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Fig. 9. Iglesia del pueblo ayuujk de Tlahuitoltepec



Fig. 10. Guajolote domesticado, edad 10 meses, criado para ritual en el cerro

Guajolote “huexolotl”, que se traduce como “gran monstruo”, haciendo alusion al gran tamafio del macho y
sus exuberantes plumas, con una roja y desnuda cabeza, y un trozo de piel conocido como “moco”. Se tenia la
creencia de que los guajolotes habian sido hombres en épocas anteriores.
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Fig. 12. Gallo rojo, es sagrado por su color y plumaje aleja la mala energia dentro de la cultura ayuujk'de
Tlahuitoltepec
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Fig. 15. Comunero de Tlahuitoltepec




Capitulo 3

Fig.16. Este paisaje de la naturaleza lo encuentras cuando acudes al cerro, caminas entre rocas, pendientes,
arbustos, bajo la lluvia y la neblina.
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Fig. 18. Codice Selden



Fig. 19. Cerro Cempoaltepetl lugar sagrado de los ayuujk

Fig. 20. Cerro Kumxéna'am
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Fig. 20,b. Cerro Kumxéna'am es el segundo cerro mas grande del pueblo




Fig. 21.Tsé&jép apy, esta piedra representa otros de los lugares sagrados dentro del territorio de Tlahuitoltepec.



Fig. 22. Arbol sagrado llamado Cruz Verde (santuario)
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Fig. 23. En el Codice Vindobonensis y el Codice Selden. En la lamina 37 del Codice Vidobonensis se representa
el nacimiento del primer rey y reina de la dinastia Mixteca. Mientras en el Codice Selden lamina 2 se observa

como el rey mixteco de Apoala nacié de un arbol majestuoso que crecia en un rio sagrado.



Fig. 24. Pedimento y agradecimiento al &rbol de Cruz Verde



Cuernavaca, Morelos, a 20 de abril de 2023

Dr. Angel Miquel Rendén
Coordinador Maestria en Estudios de Arte y Literatura
Facultad de Artes

Universidad Auténoma del Estado de Morelos
Estimado Dr. Miquel:

En mi calidad de directora de la tesis que presenta la estudiante Estela Gonzalez Gutierrez
titulada Tlahuitoltepec: relatos de tradicién oral de un pueblo ayuujk, tengo el gusto de
comunicarle que esta terminada y que otorgo por lo tanto mi voto aprobatorio para que
continue el proceso hacia su defensa en el examen profesional en el que opte por el grado
de Maestra en Estudios de Arte y Literatura.

El trabajo es una aportacidn al estudio de la cultura ayuujk de la sierra de Oaxaca. También
se trata de una tesis que recoje la tradicion oral del pueblo de Tlahuitoltepec en idioma
ayuujk y espaiol. Este trabajo de tesis puede servir para abrir un nuevo camino en los
estudios sobre la literatura oral de las comunidades indigenas de México y para alentar a
muchos otros jovenes nativos a estudiar su propia cultura y asi mantener el idioma a través
de una literatura escrita . Puede ser enviada a los otros lectores designados como sinodales

por la Comisidn Académica de la Maestria en Estudios de Arte y Literatura.

Atentamente,

g [N .
[ R TR
: \5‘ s

Dra. Patrizia Granziera
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Cuernavaca, Morelos. 12 de mayo de 2023

Dr. Angél Miquel Rendén
Coordinador de la Maestria en Estudios de Arte y Literatura

PRESENTE

Por medio de la presente le comunico que he leido la tesis Tlahuitoltepec: relatos de tradicion
oral de un pueblo ayuujk que, para obtener el grado de Maestra en Estudios del Arte y Literatura
presenta la estudiante Estela Gonzalez Gutiérrez. Considero que dicha tesis esta terminada por lo
que doy mi VOTO APROBATORIO para que se proceda a la defensa de la misma.

Baso mi decision en lo siguiente:

El trabajo es un valioso rescate del patrimonio intangible del pueblo ayuujk de Oaxaca. Estela
Gonzalez hace una descipcion histrorica de dicha comunidad a través de fuentes escritas desde la
colonia hasta los estudios mas recientes. En esta primera parte del estudio se describe la
complejidad y los rasgos originales de esta cultura que ha sobrevivido de los ambates de otras
culturas vecinas asi como de la conquista espafiola que en mucho provoco que se peridieran
creencias, tradiciones y formas de representaciones de la cultura original.

Sin embargo la cultura ayuujk ha sobrevivido a los embates de la historia a través de relatos de
tradicon oral que han permitido la permanencia de una parte importante de su cultura que ha sido
transmitida de generacion en generacion. Aunque en la mayaoria de los relatos que la autora
traduce, se relatan hechos o realidades que han desaparecido, aiin pervive el espiritu original que ha
permitido la nocion de pertenencia y permanencia de la cultura ayuujk.

El trabajo es un muy valioso ejemplo de una investigacion de recuperacion de la cultura de la
comunidad ayuujk y seria muy importante que sirva de modelo para otros trabajos de este tipo. Vale
la pena detacar la recopilacion no solo de los documentos de caracter historico, de los mitos y
relatos fundacionales de la cultura sino también de la lengua ayuujk que corre también el peligro de
desaparecer.

El trabajo es un vivo testimonio de la riqueza cultural de un pueblo que ha sabido conservar sus
rasgos identitarios y culturales que la autora comparte a través de la traduccion de los relatos que ha
recogido, en una muy valiosa labor de preservar y comunicar la riqueza de la tradicion oral de la
historia de Tlahuitoltepec.

Sin mas por el momento, quedo de usted.

Atentamente

Dr. Fernando Delmar Romero

Profesor-investigador Facultad de Artes UAEM
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Dr. Angel Miquel Rendén

Coordinador de la Maestria en Estudios de Arte y Literatura

PRESENTE

Por medio de la presente, le envio las observaciones y el dictamen de la tesis que lleva por titulo
Tlahuitoltepec: relatos de tradicion oral de un pueblo ayuujk para la obtencion del grado de
Maestra en Estudios de Arte y Literatura de la estudiante Estela Gonzalez Gutiérrez.

Observaciones:

En este proyecto de investigacién se destaca la importancia de la memoria historica y la cultura
del pueblo ayuujk, que se ha mantenido a través de la tradicion oral y las practicas rituales.
Ademas, se explica que estos relatos son una forma uUnica de comunicacion para transmitir las
historias, la vida cotidiana, las practicas rituales y la sacralidad de la naturaleza de los pueblos
nativos de México, resaltando que la literatura oral de los pueblos nativos no tiene la misma
importancia que la escrita y la de autores reconocidos, y se hace un llamado a estudiarla y
preservarla.

Hago mencién que este trabajo se encuentra bien redactado y cumple con una buena
argumentacion académica y de investigacion, enfatizando en la necesidad de recopilar, transcribir
y traducir los relatos para evitar que se pierdan.

Dictamen:

Considero que dicha tesis esta concluida por lo que doy mi VOTO APROBATORIO para que la
Lic. Gonzalez proceda a la defensa de la misma y continte con el proceso de titulacion.

Sin mas por el momento, quedo de usted enviandole un cordial saludo.
Atentamente

Mtra. Maria Eugenia Nufez Delgado
PTP Facultad de Artes

Se anexa firma electronica

Av. Universidad 1001 Col. Chamilpa, Cuernavaca Morelos, México, 62209.
Tel. (777) 329 7096, / facartes@uaem.mx
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Cuernavaca, Morelos, a 16 de mayo de 2023

Mtra. Juana Bahena Ortiz
Directora de la Facultad de Artes

Universidad Auténoma del Estado de Morelos

Estimada Maestra Bahena:

Después de leer la tesis que presenta Estela Gonzdlez Gutiérrez titulada
Tlahuitoltepec: relatos de tradicidon oral de un pueblo ayuujk para obtener el
grado de maestra en Estudios de Arte y Literatura, tengo el gusto de
comunicarle que otorgo mi voto aprobatorio para que la estudiante continde

el proceso hacia su defensa en el examen profesional.

La tesis es una importante aportacién al rescate de las tradiciones indigenas
de México, al presentar en lengua ayuujk y en espaiiol relatos recopilados por
la estudiante en su comunidad. También son muy meritorios los capitulos que
enmarcan esta recopilacion, dedicados respectivamente a recrear la historia
antigua de la regidon y a describir las practicas contemporaneas relativas al
paisaje como espacio sagrado, lo que puede relacionarse con el capitulo

central al ser éste también uno de los principales elementos de las narraciones.

Atentamente,
Dr. Angel Francisco Miquel Renddn

(se anexa firma electrdnica)
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Cuernavaca, Morelos a 16 de mayo de 2023
Asunto: voto aprobatorio

Dr. Angel Francisco Miquel Rendén
Coordinador del Programa Educativo MEAL
PRESENTE

Por medio de la presente le comunico que he leido la tesis Tlahuitoltepec: relatos de tradiciéon
oral de un pueblo ayuujk presentada por la alumna Estela Gonzalez Gutiérrez, para optar por
el grado de Maestra en Estudios de Arte y Literatura. Considero que dicha tesis esta
terminada por lo que doy mi VOTO APROBATORIO para que se proceda a la defensa de la
misma.

Baso mi decisién en lo siguiente:

La tesis recupera la historia antigua de la region ayuujk ademas del registro y traduccion al
espanol de relatos de tradicion oral de Tlahuitoltepec. Este ultimo punto, siendo el mas
importante y valioso para una investigacion que estudia los relatos orales de la region ayuujk,
pues poco se conoce en el medio, ademas de que las traducciones realizadas por la tesista son
inéditas. Se parte desde una perspectiva de investigadora participante, con lo cual se enriquecen
los analisis y el registro cultural de este tipo de relatos orales y, ahora, literatura.

Por las razones expuestas doy mi voto aprobatorio.

Sin mas por el momento, quedo de usted.

Atentamente

Dr. Eliezer Cuesta Gémez

Se anexa firma electrénica.
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